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यटि आप अक्लमन्द होना चाहते हैं, यदि आप बुद्धिसानोंमें अपनी 
गिनती कराया चाहते हैं, यदि आप जगतमें किसोसे घोखा खाना नहीं 
चाहते, यदि आप सभा समाजोंमें वाहवाहो लूटना चाइते है, यदि 
आप अपनी औलादको सूखे रखना पसन्द नहीं करते, यदि आप / 
इं गलेण्ड, चौन, ईरान, और हिन्टुस्तानके सभी अक्लसन्दोंको बाणियों 0, 
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को एक ही पुस्तकर्म देखना चाहते हैं, यदि आप अपना कत्त व्य-- 
खतियोंका धर्म और राजाओंकी नोति जानना चाहते हैं, यदि आप 
सदा सुखी रहना चाहते हैं, यदि आप हाज़िर-जवाब बनना चाहते 
हैं, यदि आप नोतिशास्त्रके धुरन्धर परिड्ठत होना चाहते हैं; तो इस 
अनमोल प्ुस्तकको खरोदिये, अवश्य खरोदिये। 

यह पुस्तक यथा नाम तथा गुण है। ऐसे कौन सी नोति, चतु- 
राई और अक्कमन्दौको बात है जो इस पुस्तकर्म नहीं है। भारतके 
प्राचोन नोतिकारोंको नोति, चौनके महात्मा कनफ्यशियसको नोति, 
विलायतके शेक्यपियर आदि विद्ानोंकी नोति, ईैरानके सहात्मा शेख 
सादोौको नोति. इस पुस्तक दूसटूँस कर भर दो गई है। इस 
पुस्तकको ख़रोद कर फ़िर और पुस्तक अक्कसन्द होनेके लिये खरो- 
दनेको ज़रूरत नहों। इस पुस्तकको दस पाँच दफा दिल लगाकर 
पढ़ जानेंसे महा सूख भो अक्क का पुतला बन सकता है। 

बदि आप चाहते हैं, कि हमारा सालिक हमणझे खुश रहे. हमारे 
माता पिता हमसे सन्तुष्ट रहें, हसारौ स्त्रो हमसे राज़ो रहे, हमारे 
नोकर हससे प्रसन्न रहें, हसारा कारोबार खूब चले. इमारी नौकरो 
'ज़नी रहे, हसारो सन्तान हसारा हुका साने, इसारे घरमें कलह न 
हो, तो आप इस पुस्तकको अवश्य खरोदिये, पढ़िये और सुखो 
इजिये। दास २८१ सफोंको पुस्तकका १) डाकखर्च #) 


पता-हरिदास एण्ड कम्पनी 


२०१ हरिसन कक >क+>-_ ____ ११ हरिसन रोड, कः् जा । जी | 
कि 4 खत न्क््ज््ज्न्क्र्क्जलल्स्स्स्स्फ 

ड् कब कट 80) ॥ हज 22०००, (0 किए 3० 
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उपनिषद्‌ का उपदेश । 
द्वितीय अल हे 


| ( कठ शोर मुण्डक्ष | 
| विस्तृतग्वतरणिका घहित शहुर भाष्यक्रा। 
+2>0शिद्वाल्त[9६<* 


अलयसलन्‍ामजखल कप, 


मूलगेसक्ष-- 
३ है 
शी कोकिलेश्वर भट्टाचाय एस9 ए० 
झनुवादक, | 
गैभषण श्रीमान पं० नन्‍्दकिशोर जी | की 
वाणोभूषण श्रोमान्‌ ,पं० नन्‍्द जो शुक्र, . रे! 


पल 92. 


प्रधमवार ; मूल्य 
पाए) करण | से 
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“अदा पालक. 

£ ससपंण | #|॥5 
है... आल शेप हक लीअ 

३० है. | 

जिससे प्रशाकर और हैं श्री हण से परिडत हुए । 
स्वासी विशुद्वानन्द से यति शिष्यगाणसबिडत हुए । 
णो बीहु यग में भी सनातनचर्म का ख्वक रहा । 
है यज्ञ सें दीक्षित रहए, संसार का शिक्षक रहा । 


हक 
उस फान्यकुबष्ण मर्देश का नली जिला उन्नप्य है 
जिसमें पुराना एक थानायुक्त बारा, गांव है ॥ : 
श्री सिश्र कुल दोपक वहां पर 'बेद्यनाथः सुधी बड़े .. 
फरने लगे दृढ़ भाव से विद्यार्थ तप या ब्रत कड़े ॥ ह 
[ ३ )] 
बढ़ने लगी विद्या दिनों दिन शास्त्र वे पढ़ने लगे, । 
श्री शारदा फी ओर पूरे जोर से बढ़ने लगे ॥ 
द्रिप पर पूर/ न उनको जब छुआ तब चल पड़े । 
सागीरधी तट श्राम बक्सर में हुए जाकर खड़ ॥ 
ु [ ४ ] 
श्री चंडिका देंबी जहां पर जागतो दिन रात है। 
लगदम्बिका जो पूयों करतो भक्त गण की बात है ॥ 
उसकी शरण में जा उठे श्रीमिश्र जो मिरशन प्नती । . 
बिद्यासिलापी ब्रह्रचारी श्रद्य॒या कर्मेठ कृती ॥ 


[0 2 
असि भक्ति के आवेश में जब पूर्ण विष्टूल ही गये । 
तब एक दिन वे रात्रि सें श्री शक्ति के सन्‍्मुख हुए ॥ 
“हर्ग 9 बड़ी विद्या सुर्के दे! बोलकर यो कोश में । 
जिहुए चढ़ा दी काटकर निण सिश्न जी ने होश संत 


। लए 
[ ६ ) 


पह देख दारण फर््ते देवी को दया आही गई । 
विश्वास उत्कट प्रेस शहद को बटा द्वाड्डी गई ॥ 
जोली कृपा कर चंडिका विद्या तुम्हें सिल जायगी । 
तुम से अधिक सन्तति तुम्हारी ज्ञानचन को पायगी ॥ 
[ 9 |] 
यों भगवतो-वरदान से पूरी जिन्हें विद्या मिलो । 
रपदेश से जिनके हमारी शेमुषी भो है खिली, ॥ 
विद्या बृहस्पति जो झुब्ता साथ सज्जन घीर हैं । 
गम्भीर कवि शास््राथे में विजयी विवेकी विवेकी घीर हैं ॥ 
[ ५४ ] 
बाराणसो सें वर्ष बारह ब्रहझाचर्य विधान से | 
बस कर डिन्‍्हों ने बुद्धि को बद्धित किया है कान से ॥ 
फिर बंबई सद्गास कलकत्तादि में उपदेश कर । 
उपकार भारत का किया है आज तक निज शक्ति भर ॥ 


[९ ] 
भद्‌ घूरो नास्तिक निन्‍दककों का कर दिया शुभ भचाद से । 
सहुर्मे का उद्दार सच्चा शुद्व वैदिक बाद से, ॥ 
परिश्ित जनोचित सरलता है सादगी जिनमें बड़ी । 
सीजन्यता सह शान्ति साभो है सदा सन्‍्मुख खही ॥ 
[९] 
शी वेद्यनाथात्ूज झबुध “शद्भ्रद्याल, श्रेष्ठ हैं । 
शड्टर दे शब्टूर लेख जिन को प्राण से भी प्रेष्ट ह्वं॥ 
भंहार विद्या को सुझे कृपया, लिन्‍्हों ने है दिया । 
अपित उन्‍्हों के कर कमल में ग्ररभ यह सैने किया ॥ 
अनुवादक 


* विषयानक्रमणिक्धा + 
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१ प्रेय भीर श्रेय सागे १ 
२्‌ श्रेयत्ागं में अवेशका साधन १२ 
३ शरीर रथ और जीवचात्सा श्र 
४ हिश्रयगर्भ और जीवात्मा का स्वरूप ३३ 
धु देहपुरों का वर्णन ४१९ 
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9 अ्रष्यात्म योग और मुक्ति ई्‌ 
द्विवीय अध्याय । 
शौनक अद्जिरा सस्थाद 
दर शपरा विद्या ६४ 
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१० विराट ९५. 
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» आअवतरणिक्षा के विषयों की नुक्रमणिका बहुत विस्कृत 'होने के का- 
ए इसने दस सूधी में नहीं दो है। इस के सिवाय अवतरणिका के एक र 
है में अनेशानेक जटिश विषयों की भीभांसा की गयी है एतद्थें पाठक 
सफा आनरूद पूर्ण पाठ कर के हीं लाभ करें । 


प्रकाशक । 





अद्वैतवादमुकुरः किल शहुरस्य, 

.गाढ़ं कतकरजसा बहुलोवकीण: । 
. तस्थेब भाष्यमवलमस्व्य सया कृतो$स्मिन , 

. काम मलापनयनाय महान प्रयत्न: ॥ १ 
परिचन्ततमन्न तत्पद॑, 
.. अ्थिता ब्रह्मकथा प्रातनी । 
' हृदमद्य करे समपितम, 

भवतः सांद्रमात्मतष्टये ॥ २॥ 


शीकोकिलेश्वर भहाचाये ' 
कुृचबिहार 


'परब्रह्म विद्या फिलासफी को वर ग्रन्थ अगार, 
श्रीशडुराचोय के मंत का सोर ज्ञान को हार। 
'मुण्ठक और कठोपनिषद्‌ का. शुह्ठु सूक्ष्मतर तत्व 
.._ मनोयोगपतक प्रिय पाठक देखें वेद महत्त्व । 
द हे 
वर्णित हूस में हुआ पूर्ण है आत्मज्ञान पवित्र, . 
अद्वितीय .अद्गैतवाद का यह है सुन्दर चित्र ५ 
इससे होगा शान्त अविद्याज्वाला-ताप प्रचंड, . 
जगमें एकमात्र दीखेगा सो5ह ब्रह्म अखंड 0 


अनुवादक । 


| 59988%6989584684688080488468%8 ७0१९७ 
9) () 
5 6९) (७) 
सचना 


(2 छ, 
००222 


९-8४ है कि भगवत्कृपा से हम द्वितीय खबर को लेकर 
पाठकों के निकठ उपस्थित होते हैं । 

२--प्रधम खशड के अनुवाद से प्रसक्ष होकर ग्रन्थकार श्रोयक्त 
परिहतवर श्रो को किलेश्बर भहा चाय विद्यारत्र एम० ए० भ 
होदय ने द्वितीय तथा तृतीय खंड के श्रनवाद्‌ की सहर्ष 
आज्ञा प्रदान कर हमें महुत ही अनगहीत किया है । 
तदथ हिन्दी जगत की शोर से उन्हें अनेक धन्यवाद है। 

श-अक्षप्रेत मे क्ायोधिपकवशतः इस पस्तक के निकलने 
में कुछ देरी हुईं तथा कतिपय शशद्वियां भी रह गई हैं 
तद॒थे पाठक क्षमा करें; ' । 

४-६भारे अनुवाद काय की प्रशंसा कर जिन राजा रईस 
विद्वानों तथा सम्पादक महाशयों ने सहानभति प्रक॒टंकी 
है। उनका हम उपकार)भानते हैँ। 

र-इस को सज्जनों ने अपनाया, तो तीसरा खंड भी शो 
प्रकाशित हो जाएगा । उस की अवतरणिक्ा में बैदि 

: देव विषय का बढ़ा हीं सुन्दर विवेषन है। 


26896 896 896 89₹690/89९ 59689 89689 82639 896 &9९&96 &9९89९:88, 
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श्ड 
200०3226/75 040 ७र्ण:) 
अबवत्तराणकःर । हु 
१। भारतवषके उपनिपद्‌ ग्रल्थ अच्लविद्याके आकर हैं। ब्रसीशित 
उस्बन्धरें अवण्व गाननेके थोग्य सभी बातें, उपनिषदों नें बड़ी 
निपुणताके साथ उमालोचित और रुपदि्ट की गए हैं। घने 
के पन्‍्पूर्ण तत्व एवं ब्रह्म और जगत॒से सम्बन्धमें प्रयोशनीय सभी विपय 
उपनिपद्द ग्रन्‍्थोंमें बडी ही सघर रीतिसे वणित किये गये हैं। किन्त छुम- 
धर घसे तच्दके ये सम ग्रण्ष, प्राचीन संसक्तत भाषालें निबदु होनेसे, उा- 
घारण पाठकोंके सन्‍्मुख यह रत्न भांडार शव तक उन्युक्त नहीं हो सकता । 
हिन्दीके पाठकोंके इसी बहुत बड़े शमात्रकों दूर करनेके उद्देश्यते श्रम सापेक्ष 
होने पर भी हम इस उपनिपदु व्याख्याके कार्यमें प्रदत्त होते हैं। भगवान्‌ 
शह्बुराचार्थ जी ने उपनिषदोंका शत्यन्त सन्दर -विस्तृत भाष्य बनाया है उन्कों 
नें सभी प्रामाणिक व प्राचीन उपनिपदोंकी अनुपम व्यास्याकी है। शलौ- 
किक प्रतिभाशाली भहापुरुष भगवान्‌ भाष्यकार शद्भूराचाये जो सुप्रसिद्ठ बे- 
दान्त दुशेनके व्यास्यानमें इन ठपनिषदोके उत्तम सतका सामज्ञस्य और सन 
' भन्‍्वंय दिखलाकर, संसारमें अपनो अतुण फोति स्थापित करते हुए सॉसा- 
रिक्त जीवोंके प्नन्त कल्याणके सा्गका आविष्कार कर गये हैं । भारतसें 
प्र्यात शद्विल वादके एक प्रतार वढी सुष्टिकर्ता हैं, ऐसा कहनेमे कुछ भी 
अत्यक्ति नहों है। उन्होंने इस अड्लेत मत पर ही सब ग्रल्थोंकी 'द्यार्या 
की है। हम भी आज उन्हीं नहापुरुपओे पदोंका अमुसरण कर-उनके सिद्ठान्त 
को हिन्दी भाषामें त्रिदत करनेके लिये उच्चत हुए हैँ । 
खामी शड्राचाय जो ने अपने वेदाल्त दश्शनके शारीरक्ष भाव्यसें तभी 
लपनिषदोंके विप्रकी्ण तथा विरुह्ठुसे प्रतीयमान होने वाले भतोंका परस्पर 
समनन्‍्दय साधन कर, सब शिक्नासु यज्जनांद । छेथे ब्रच्धविद्याक्ा द्वार सोरा 
पृद्या है। उनकी इस अदूतवादात्मक्ष ठ्यादया से हो जगतूसे खत्यन्त प्रसि- 
हे १ प्रापक्नी है और वही सर्वत्र अरद्ठाके साहत ख्येक्तत हुई है । फिल्‍्त शह* 
राजार्के दपदिए शह्रैतवाद्‌ का यघाये से सबकी समकते नहीं आ। उक्षता । 


॥ 


लपूल्िधद का उपदेश! 


अन्य का उद्देश्य । 


उपनिषद्क्ा उपदेश-- 


हमने इससे पहले “उपनिषद्का उपदेश” नामक ग्रन्थके प्रथम खशहरमें 
शहर भाष्यकी यधाये व्याख्याके साथ दाल्दीग्य शरीर बहदारपवक नामत 
दो बड़ी उपनिषदोंको प्रकाशित किया है। उस खंणहमें रंज्षेपसे, शरद्वतवाद 
का तात्पये भी द्खिलाया गया है। हपेक्की बात है कि वह प्रत्य, भारतकों 
प्राचीन शेलीकी परिष्ठत मण्इडी हारा और नवशिक्षित कृतविद्य भदालु- 
भावों द्वारा भी सादर परिग्हीत हुआ है, अतएव इस सद्दानुभूत्ति लाभसे 
अधिक उत्ताहित होकर हम ठपनिपद्‌ का उपदेश नामक ग्रन्यके इस ट्वि- 
तीय खण्कों प्रकाशित करते हैं। इस सरहमें कठ और मुरढकक नामक दो 
सपंनिषदोंका आधे स्पष्ट किया गया है। शड्रूर भाष्यके पूर्ण अनुवादके स* 
हिंच उक्त दोनों उपत्तिपदोंकां इस भागमें यथाथे व्याख्यान लिखा गया दे। 
भूल उपनिषद॒हय या शट्टूर साष्यका कोई भो अंश तथा स्पल छूटने नहीं 
थाया है। +# 
हम इस ग्रन्थमें एक अवतरणिका लिखते हैं। इसमें उपयुक्त दोनों उ- 
परनिषदोंके उपदिष्ट विषयोंका अवशस्धन कर शह्टूराचायके अहैत बादक्ी 
“विस्तृत समालोचना करनेका विचार है। शहूर खामीकी प्रधान प्रधान उ- 
'क्तियोंकों उद्धृत कर उनकी व्याख्या हारा अद्वेत सिद्दान्तका वास्तविदा भर्मे 
निकालकर उसे हम अपने प्रिय पाठकोंकों उपहार देना चाहते हैं। अनेक 
स्यलोंमें शद्रर भाष्यका अथे निश्चित करनेके लिये हम, उनके प्रसिहु श्रौर 
मासाणिक टीकाकारोंकी उत्तियोंका भी उल्लेख करगे। ऐसा करता इस का- 
रण उचित ज्ञात हुआ कि, अनेक्त विद्वान्‌ कदाचित्‌ इस शह्डार्मे पह सकते 
हैं कि इस ग्रन्थर्मे शद्र भाष्यका जो अघे और तात्पय दिखलाया गया, है 
चह्ट वास्तव ठीक नहीं है। इसी लिये इसमें टोक्ाकारोंसी सहायताका प्र- 
योजन पड़ा है। टोकाकार गण विशेषतः शह्वरके समर सानयिक्न टीकाकार< 
एवं उनके सतके अत्यन्त अनुगांसो शिष्यगण क्या कहते हैं श्र्धात इन भाभी 
विद्वानोंने शट्टर शिद्दान्तको किस भावसे समका समझाया है तो सी साथ 
ऐ साथ दिखिलानेसे भाष्यका अथे हमने ननमाना किया है ऐत्ता कहनेका सा- 


श 
# वर्त्रान कालमें वैदिक यज्ञोंक्ा प्रचार न होनेसे प्रथम खरह में य- 
ज्ञात्मर अंश सूल ग्रन्थसें न लिख कर शवतरणिका सें उसका विवरण द्या 
गया है। इस खरहमें बैसा करनेकी आचश्यकता नहीं जान पहो। 


अवतरणिका ॥ , ३. 


इस कोई नहीं कर सकेगा। +# किन्तु टीकाकारोंमें भी हम उन्होंका-साहा- 
थ्य ग्रहण करेंगे जो बहुत ही असिद्ठु और प्रसाणिक माने जाते हैं। इस 
स्थान पर एक श्रेणीक्षे पाठक्षोंक्े प्रति हमारो यह दिनीत प्रार्थना है कि 
एगारे सिद्दान्तोंकी पढ़नेजे पहले, उनके चित्तमें शद्भरके सम्बन्धर्मे अपूर्व 
सप्लित सस्कार हैं, उनको वे शलग कर निरपेक्ष भावसे इस अवतरणिकाको 
देखनेशी दया करे । 

«  अन्तसें हस इतना और भो कह देना उचित समभते हैं कि, सहज रोति 
से शहर भाष्यका तात्पये निकाल लेना, ही हसारे इस ग्रन्थका मुरुय सहू 
श्य है। साप्यमें जो सब अंश अस्फुट भाव से हैं, उतर सम्पूर्ण स्थलोकी 
ध्यास्या विस्तार पूरक को गई है। किसी किसी स्थान पर ऐसा भी किया 
है कि भाष्यक्षे किसी अंशर्मे शद्राघाय जो ने विशेष कुछ नहीं कहा, किन्तु 
उन्होंने दूसरे स्वलसें ठीक उसी विषय पर अनेक बातें कही हैं । हमने उन्त 
सथ बातोंको वह्ंसे उदाकर एसी स्पलगें श्विकल प्रथित कर दियए है । 
यह अनुवाद व व्याख्याका कार्य इस देशमें ऐसी मणालीमें एक दूस नूतन 
एयं बहा ही कठिन है। अतएवं हमसे श्रम वा मत्तादका होता किचिन्न 
नहीं । यह सोच कर हम नम॒ताके साथ जो भारतके लुप्त रत्नोंके उद्धारमें 
आज्तरिक्ष यततशील हैं, उनके निकट सहानुभूति और सहायता कौ प्रा्ेना 


करते हू । 
२। शब हम शद्भराचायके अद्रैत वादुकी आलोचनामें प्रत्तत होते हैं । 


हम शहार भाष्यमें निगश एवं सगणश ब्ल्लका उल्लेख 
पाते हैं। शट्गभुरके इस निगेण ब्रह्मका खरूप क्या है? 
गएत घिद्दासोंने एस निगंण ब्रह्मके तत्वकी व्याख्या करके उसे “शल्य! बना 
हाशा है भर्योत्‌ उसको शून्यतामें पर्येवसित कर डाला है। परनत वास्तबसें 
शसरक्षा निगंण प्रह्म न शन्य हो .ह शौर न ज्ञानबर्जित ही है। शह्भरा- 


निगुण अदा का खरप। 





# सभी टोकाकषार जीवन पयेन्त संस्कृत व्यवसायी तथा साधक रहेहैं। 
उनकी बुद्धि भी हससे अधिक प्रखर थी । हम अनेक्त का्मोर्से व्यस्त ,हैं एवं 
संरफूत प्रन्यालोचचा हो हमारा एक सात्र लक्ष्य नहीं है। इस कारण हमें 
विश्वास है कि श्रति एवं भाष्यका तात्पय टीकाकार गण हमसे अच्छा स- 
भसमते थे। घूस लिये भी उचकी सहायता लेना इसने आवश्यक ससका है । 


४ उपनिष्दुका उपदेश--- 

चौय ने, वेदान्त दर्शनशे साध्यमें # सवे शुल्यवादके विरुद्ध तुमुल संग्राम कर 
शुल्यवादका पूरा खरहन किया है और र्पिर नित्य आत्माकों सत्ताका स्था- 
पन कर दिया है। शह्गू राचायं प्रणीत सुप्रसिद्ध उपदेश चाहझी नामक वे- 
दाल्त ग्रल्थमें, भी + शुल्यवादका विस्तारित खण्डन देख पड़ता है। साथ 
ही यह्द भी्‌ सिहर क्षिया गया ह्ठै क्लि खात्म चैतन्य सत्य जान वे शाननद 
खरूप है। अतएबं समफना चाहिये कि निर्गुण ब्रह्म शुल्य स्वरूप नहीं है। . 
तब शह्ूर मतमें निरृंग ब्रक्चका स्यहृप क्षितत प्रकारका है? इसका उत्तर सु- 
निये। दृहदारर॒पक उपनिषदुके भाष्यमें उल्होंने ,निरुपाधित्न नियंण ब्रक्ष 
को पूण खकूप बतलाया है | शट्टूर प्रयोत ' विवेक चूड़ालशि, नानक प्रासा* 
दिक ग्रल्पके शनेक स्ानोंमें निर्ग या द्रह्म “पूरे, जीर “अनन्‍त,, स्वरूपसे निर्देश 
निर्गंण न्ष पूर्ण किया गया है »(। शट्टूर दशवके सुप्रसिद् रक्षप्रभा टोकाकार 
उक्त सप्प दे। | २३ सुच्रके भाष्यमें कहते हैं-“ पुरुष बस जमत्‌ अपलेसे श- 
तोत है वह पूर त्रक्त स्व॒रूप है ,, (१)। यह भी कहते हैं कि-' जगतसे परे 
क्रह्मका अनन्त स्वरूप विद्यमान है (२|। अतएव इन तब उक्तियोंके द्वारा, 
निगेश ब्रह्म “ यूरो, व अनज्त स्वरूप है यही सिद्दु होता है। इससे स्पष्ट 
हो गया कि शट्भूर सत्तमें निगुण त्रत्म झून्य पदायें नहों है किन्तु उनका 
निगुण ब्रह्म पूर्ण एवं अगण्त स्वरूप है। 

क। शब हम और एक गुरुतर विषयकी आलोचना करना चाहते हैं । 

न बट शहूराचाय ने अपने निगुश निफिय ब्रह्नदो नित्य झान स्थ- 

बिल शत लस्पहे रे ऐंजे नित्य शक्ति स्वरूप कंद्रा है या नहीं ? अनेक पुरुषों 

ु को धारणा है कि " निर्मुण निद्किय ब्रक्ममें ज्ञान और शक्ति 
. का कोड स्थान नहीं हे। इस आगे शहूराचायजीके- अनाणों से हो इस वि- 
पयक्षो सीयांत्ता में अग्रतर होते हैं। 








# वैदान्त दर्शन अध्याय २ पाद २ सूत्र २० से २५ तक का भाष्य देखो । 

(९) इस ग्रल्थ के ९६ प्रकरण से ९३ व ९६ एवं ३०।४० श्लोक देखो । 

(२) न बयसुपहितेन झूपेश पूरझतां वद्ामः किन्तु केबलेन स्वरूपेश । ४९ 

 औ परिपूणमनाद्यल्तममरशेयन विक्रियस्‌--४६६ एशोक ।  प्रत्यगेकरसं 
पूछमननत सवतोसयुखस्‌-४8५८। 
व. 
। उहपस्तु पूर्णश्रज्लहुप अतःप्रपन्ञात्‌ ज्यायसनू,, । 
कॉल्पतात्‌ जगतो ज़र्मस्तरूपसतब्तमस्ति | ( जगत्‌ क्ल्पित यों 

36 'झ्लस्त् त्‌ क्ल्पित द्यों कहा 
गया आगे इसका विचार होगा )। 22 


शवतरणिका ॥ भ्‌ 


उपनिषदोंमें स्यान स्थानपर आत्म चेतन्‍्य वा ब्रह्म चतन्‍्य “स्वप्रकाशरूपसे 
तर न हट मल" चल्लिखित हुआ है। प्रकाश शब्दद्वारा ज्ञानही 
व ज्योति खस्प हैं। >भि दित हुआ है। सुतरां सवत्र ही ब्रह्म पदार्थ ज्ञान स्वरूपसाना 
गया है। सुरडक्षो पनिषद्‌ में तत्‌ शुक्ष ज्योतिःके भाष्यमेंशड्ूर खा- 

सो कहते हैं ब्रह्म स्वप्रकाश स्वरूपहै। जगतमें सूर्य अग्निप्रभूति ज्योति यपदार्थे 
ब्ह्मको हो ज्योति वा प्रकाश द्वारा अन्‍्यान्य पदार्थाको प्रकाशित करते हैं। 
ब्रह्न ही दूसरोंको प्रकाशित करता है, ब्रह्मको कोई भी प्रकाशित नहीं कर 
सकता # । ब्रह्म चेतन्‍य ही समस्त संघार का अवभासक्ष ( प्रक्कशक ) 
दोनेसे, ज्योतिःस्वह्ूप व प्रश्ाशखरूप कहा जाता है इसी लिये 
हाल्दोग्य में लिखा है क्वि,-“ जब शअज्ञानता नष्ट होकर सुरुय ज्ञानका 
उदय होता है, तब आत्माकी ज्योति खिल पह़ती है,...यहीं ज्योति आत्मा 
का प्रकत खरूप है ” +। उपदेश साहस्ञ्री ग्रन्थमें टीकाकारने स्पष्ट ही 
कह दिया है कि, “ श्रुतिम्ें अतत्माका निर्देश ज्योति” शब्द द्वारा किया 
गया है, इसका शभिप्राय इतना ही है कि आत्सा नित्य ज्ञानसरूप 
है |। ब्रक्माकें खहूपका निर्देश करती हुईं श्रुति कहती है--“ सत्य 
पज्ञानसनन्तं ब्रह्म ? । इसके भाष्यमें भी शद्भूर ने अक्षरों नित्यजक्ञान खरूप 


# “ ज्योतिषांसव प्रक्रशात्सनां अग्ल्यादीनासपि तजज्योतिरत्रभास- 
कस्‌ । ““ तद्टठि परं ज्योतिरन्यानवभास्यम्‌ (२।२। ९) वेदान्तदशन के ९। 
१। २४ एवं ११ ३। रू सूजसें ब्रह्न ज्योतिस्वरूप वच्चान खरूप मअद्शित 
हुआ है! 

+“ एप सस्प्रसादः“परं ज्योतिरुफ्सस्पद्य स्वेन रूपेण अभिलनिष्प- 

+ चते”“एथ आत्मा” इत्यादि (६।३।४ ) वेदान्तद््शन के ( १।३। ९९ ) 
भाष्यमें शड्भरने कहा है कि, देहादि जड़ वस्तुर्मे आत्मबोध था जहं-बोच 
स्थापन ही श्ज्ञान अविवेक है। ज्ञानके वाउद्यसे यह अवितेक दूर हो जाता 
है । यह कह कर (९। ३ । ४४ ) सूत्रके व्याख्यानमें कहते हैं, अविवेक दूर 
होते दी आत्माकी मुख्य ज्योति वा ज्ञान निकल पड़ता है यह ज्ञान ही 
शात्माका स्वरूप है। । 

| ४ झानमोत्सनः स्वरूपं-/ तदेवाः ज्योति ज्योतिः, दर अन्नार्य पुरुषः 
खर्ं ज्योतिः”-इत्यादि श्रुते, अतः नित्यमेत्र” ( १८। ६६ ) । 


चलकर 


| हपनिषदुक्का उपदेश-“ 


' कहा है। अनेक स्पानों में ब्रह्म “ निविशेष चिल्सात्र * कहा गया है।इस 
: जानमें कोई विशेषत्व वा बिकार नहीं है यह पूरा व श्नन्त के । भ्त एव 
हम उक्त सव प्रमाणोंसे ब्रह्मको चानसखरूप सममते हैं। ग्र/तके पर भी 
एक तत्त्तज्ञा मनन कर लैनेंसे यह वात बडुत ही स्पष्ट हो ,जाती है ६0 
जीवकी स॒पृप्ति अधस्पाकी तुलना ब्रह्मखरूप प्राप्तिकी जवस्याके साथ को गई है । 


शुघप्ति शावस्याें सभी विधेष विशेष विज्ञान एक साधारण ज्ञानके रूप 
हि श्र मे ; 

में रह जाते हैं | इसो लिये मःयडुक्य उपनियद््मे वह अवस्था “प्रज्ञानचन” 

कही गयी है।उस ससय झन्‍्तः करणके सहित सभी इन्द्रियां केवल ज्ञानाकार ' 

में शवस्थान करती हैं। यह अदवस्या बहुत कर ब्रह्लप्राप्ति अवस्यथासे मिल- 

ती है। इस अबस्यासें केबल प्राणशक्ति देहमें जागव रहतो है । इस प्राण 


: शक्तिसे भी आत्मा खतन्त्र होनेसे, सुघृप्ति अवस्थासे भी अतीत एवं “ तु तेय ” 


क ६ उ>कओ मिशेल 


अव्स्या है। तुरीय अवस्थार्में भी आत्सा ज्ञानस्वकूप क्षह्ा गया है । सुतरा 
शडूर गत निगुण ब्रह्म ज्ञानखरूप सिद्ठु होता है। 


तेत्तिरीय-ठपनिषद्के भाष्यमें शद्भूराचायेने कहा है-“ज्ञान द्वी शऋत्मा 


का सर्प है, बह उसके खरूपसे भिन्न नहीं है, श्तएव बह नित्य है। शब्द 


स्पशोंदिक विज्ञान नित्य नहों, क्योंकि उनकी उत्पत्ति और उनका नाश देखा 
जाता है। किन्तु ब्रह्मका ज्ञान बेसा नहों, वह तो नित्य और अनन्त है, 


' +। शट्टूरका सत्य सिद्दान्त यह है कि, एक अखरणए नित्य ज्ञान ही जहलीय 


क्रिया वा विकारोंके संसगंसे, सरठ खयह विविध विज्ञान झुपोंसे | जगत 
दशन देता है। शब्द.स्पशोंदिक सब विज्ञान आत्माके 'जेयः हैं, सुतरा आत्मा 


नल लत + सम 3 9-9३ म तन ८9 रन मल 
,_#” तुरोये लिह्ये विश्वप्तिमात्रे परिपूर्ण 'साणडूंदय साध्य, आनरूद्गिरि, 

सल्त्र ४। न * 

 आत्मनः स्वरुप जप्तिन ततो व्यत्तिरिष्यते, अतोनित्येव । प्राप्तर्भन्त 


रा हल चानस्य अन्तवत्तद्शनात्‌, अतस्तनिह॒त्यथे सहानन्त मिति 
।१)। ४ 


र्‌ 
$ शब्दज्ञान, स्पशेत्ञान, झुखजानप्रभति अनेकरप्रफारके लोक्षिक ज्ञानों 
५ है 
का अ्‌ तिसें ५ विज्ञान » शब्द द्वारा निर्देश किया गया है। 





मल 
४ ह 


आता 


खसवतरणिका ॥ _ '9 


नित्य ज्ञानखरूए है # | कठोपनिषद्मं भाष्यकार वहते हैं--“ सब चेतन 
गस्णयशोरिक विश्न जी वेका ज्ञान ब्रह्म पेतन्‍यसे ही आत्त है * इस स्थल ऐसा 
भात्गाक रब) ६ उसदान्त भी देखा जाता है,“ नित्य ज्ञानखरूप आत्मप-वे 
तन्‍्यक्े रहनेसे ही, सनुष्यको रूप रत्ादिका ज्ञान होता है। शब्द स्पशरूप 
रत आदिक सभी ' क्षय ? पदाथे हैं, उसमें कोई भी ' ज्ञाता ' नहीं हो स- 
कता । फ्योंक्ति, बसा होनेसे शब्दस्पर्शांदिक परस्पर एक दूसरेकी .जाननेसें 
समर्थ होते है इस लिये इनसे खतनन्‍त्र कोई एक ज्ञाता है। बस वही जाता 


आत्म चैतन्य है तीर नित्प झ्ानखरूप उस आत्स-चवैत्तन्यके द्वारा ही शब्द 


स्पश कूप रखदिका बोच होता है +। इसो बातको लक्ष्य कर क्षेत्रीपनिपद्‌ 
सें भाष्पकार ने जो कुछ कहा है, बढ भो उकल्लेख-पोग्य है। वहां पर शहर 
कहते हैँ कि ” सुद्य दुःखादि समस्त विज्ञानोंक्षे द्रष्टा वा साक्षीके रूपसे आत्मा 
ही जाना जाता है। बुद्ठि का जो छुछ मत्यक्ष वा विज्ञान अनुसूत होता है, 
उस सथ विशज्ञानके साथ-उत्त सब विकारी विज्ञानका अन्‍्तरालवर्ती होकर, 





जनजनीजन ,3-जत>+-+++-+ननन++जलिलन नल निनस+न पनन 





# “नदविन्ञानेग्नतितीयं नाम सवति । व्यभिचारि तु्ञान जैयं व्यभिचरति 
फदाधिद्षि » ( शबुर-भाष्य, प्रश्नोपनिषद्‌ ६ ३)। इस बातकों आनन्‍द- 
गिरिने यों समकाया ऐ-“घटप्यानकाले पंटाभावसम्भवात्‌ विपयाणां ज्ञान- 
व्यभिधा रित्व, श्ञानस्प तु विषय-विज्ञानकालैपवश्यस्मापनियभ्तात्‌ अव्यमि- 
चारित्वम्‌ | ज्ानस्प विषय-विशिप्टल्वरूपेणेव व्यभिचारः ,, । 

 झात्मचेतल्यनिभित्तमेव व चेतयितृत्थमन्यैषास्‌“तस्मा दे हादिलक्षणान््‌ 
'झुपादोन्‌ एतेनेव देहादिव्यतिरिक्तेन विज्ञानस्थभावेन “शात्मना विज्ञेयमू ४ 
(२।११३)। इसी जिये छृहृदारण्यकर्मे “ नान्‍्यदतो5स्ति विज्ञाता ?” एवं 
4 न्‌ विज्ञाते विज्ञाचारं दिज्ञानीयाः,,-इन सब स्थलों में निविकार आरम-- 
घेतन्‍्यको ” विज्ञाता , कहा है। नित्य ज्ञानखरूप आत्मचैतन्य ही बुद्धि 
के विकाररूप विदिध पिप्नानोंकां ' विज्ञाता ! है। बढ्ठिकी वृत्तियां अ- 
“नित्य हैं विकारी हैं । शात्मचैतन्य नित्य श्षिक्रिय है। “बुद्धि इत्तिरपाया 
विद्वातेरनित्यताया विश्वातारं मिव्यविश्वप्तिदपेण ज्ञातारम,-रामतोणे । 


ट उपनिषदुक्षा उपदेश-- 


शझात्म --चैदन्च ' नित्य अविकझ्त जआ्ञानखरूप से. स्थित रहता हे के व 
भब्िरुहु जन्ञानखकहप चेतन आत्सा यदि न होता, तो अन्ताःकरण में 
विशेष विशेष विज्ञानों का प्रादुभोव कदापि नहो सकता था। अन्तः- 
करण जड़ व परिणानी है । .इल्द्रियों. व अन्तःक्रण को जड़ोय क्रि- 
यात्रों के लंलर्ग से नित्य खण्ड ज्ञान ही विविध बिज्ञानों के रूप में दोख 
पड़ता है +। नित्वज्ञान खरूप चेतन आत्मा है, इसी से बद्धि के शनेक 
जिज्ञाने उत्पन्न होते हैं। अन्यथा केवल क्रियात्मक जड़ बुद्धि में ज्ञान, 
किस प्रकार आवेगा £। इस भांति विचार करने से इस सिद्ठान्तके द्वारा भी 
हम यही पाते हैं कि, निगृण ब्रह्न चैतन्य नित्यज्ञान खरूप है। इसी उ- 
टरश्यसे प्रश्नोपनिषदु्मे श़ड्टूरने मोसांसाकी है जलमें प्रतिविश्चित सू् जैसे 
एक होकर भी होकर भो अनेक जान पए्ठता है उसी प्रकार ज्ञान एक होने 
पर भी नानाविध नाम रूपोंके भेद्से बहुतरूपों से जगत्‌ में प्रतिभात हो 





# स्वंवोचान्‌ प्रति बच्यते सर्वप्रत्ययदर्शी विच्‌्छक्तिखरूपसाज्नः प्र- 
ट्ययेरेव प्रत्ययेष्‌ अविशिए्टतया लक्ष्यत्ते चान्यद्वारा (२। १९२ ) इसो लिये 
हम शब्दस्पशोदिक विज्ञानोंके साथ ही साथ अखगड ब्रह्मक्ञानका भी आा- 
सास पाते हैं। आनन्द्गिरि जो की भी बात सुनिये-नीलपीताद्याकाराणां 
जड़ानां यद्च तन्यव्याप्तत्वेन अजड़बद्बसासः त॑ साक्षिणमुपलाध्ष्य सोहमात्मा 
ब्रल्ल ति यो देद्‌ अविषयतयेव स ब्रक्मविदुच्यते ॥ 

+ अ्रविद्याध्यारोपितसबंपदार्थाकारैविंशिप्टतया यहायमाणत्वात्‌, ना- 
त्मचैतल्यविज्ञान सर्वेस्थ्युपगस्थते-गीत्ता शद्भूर भाध्य १८। ५० न च साज्षात 
अन्तःकरणदत्तीनां जड़ानां अकाशकत्वं सम्भवति प्रकाशात्मक वस्त॒नि अच्या- 
सादेव तातां प्रकाशकत्वस्‌““““अतः तदृव्यतिरिक्तः कश्नित्‌ अर शशि 
अस्ति--ऐतरेयभाष्य टीका, १ ११ २ ह 

4 आत्मानि ( ज्ञाने ) क्रियाकारकताया: स्वदोउभावः गीताभाष्य १३१३ 
.अज्ञानतावश हो हस जड्ोय रूणड खण्ड क्रियाशरोंके सहित नित्य ज्ञानको 
पक वि यमन रन है| 
“स्थित चैतल्यं तत्र चित्प्रकोशो दयहेतसंबति सउपदेशस वि पे व 

, इसी भांति शब्द्रपशोदिक विज्ञान तदित 2005 
७20 दिख ।वन्ञान उद्त होते हैं। 


शवतरणिका ॥ .  ' मै 


रहा है # ।और ब्रह्मज्ञान स्वरूप होनेसे हो ऐतरेय उपनिषद्‌र्से प्रज्ञानं ब्रह्म 
(१।१९।२) कहा गया है ।। ह 
ख। हमने ऊरर शड्भ पचायंक्रो जो सीसान्सा दिखलाई है, उसीके उप 
दिन ओर ली लक्ष्यमें हमने औरभी एक प्रयोजनीय तत्त्व पाया है। इस 
शान का सवध।. तेत्वके सम्बल्धमें भी दो एक बातें कहकर हम इस विषय 
में ्रपला कथन सप्ताप्त करेगे। शद्टरका सिद्ठाल्त यह है 
कि-एक अखणड ज्ञान नित्य बना रहता है। इस ज्ञानका न तो परिणास 
है न विचार ही है न अवस्थान्तर है और न विशेषत्व हो है। यह स्वेद। एक 
रूप रहता है। तब संसारमें हम आप जो शब्द स्पश सुख दुःखादि विशेष 
विशेष विज्ञानोंका अनुभव्र करते हैं, इसका कारणा क्या है? यहो कि जड़ोय 
क्रियाओं के साथ साथ इनके अनुगत होकर उस अखणड नित्य ,ज्ञानका 
भी विशेषत्व प्रतीत होता है। परन्तु वास्तवमें ज्ञानका न तो अवस्थान्तर है 
ओऔरन विशपत्व ही है। किन्तु तथापि वह जह्ीय क्रिया के साथ साथ 
अनुगत रहता, है इसी कारण इसो एस अपराधके कारण उसका भी 








# एकमेव ज्ञान नामहपाद्यनेकोपाधिभेदात्‌ सविन्नादि जलादि प्रति- 
विम्बबत्‌ अनेकृधा अवभासते (६।८) 

. + टीकाकार ज्ञानामृतवति कहते हैंहम घक्ष आदि इन्द्रियोंके द्वारा 
नानाविध विज्ञान उपलब्ध करते हैं । प्रत्येक उपलब्धिका एक कतों व एक 
करण है। जो उपलब्ध करता है। बहो उपलब्धिका कर्ता है | एवं जिस 
के द्वारा उपलब्धि की जाती है, वही उसका करण है। जो अनेकात्मक्र है 
एवं जो दूसरेके प्रयोजनानुस्तार परस्पर एक ही उह्ं श्यसे एकत्र संहत वा सि* 
लित होकर कार्य करता है, उप्तीको 'करण, कहते हैं,। झतरां चन्ु झादि इ- 
ल्द्रियां वा बद्धि मन मभूति ही करण हैं। और इन सच्नोंसे खतन्त्र आत्मा 
ही कर्ता है। शुद्ध प्रकाशस्व॑रूप इस उपलब्धाकी ( उपलड्धि के कतों को) 
प्रच्चान कहते हैं । यह प्रज्ञान स्वरूप झात्मा अन्‍्तःकरणके साक्षी रूपसे स्थित 
रह खतन्त्र रह,कर दो विषय रूपी विज्ञान समुहका विज्ञाता है । जड़ 
'अल्तःक्रण को दृत्तियां ( परिणाम ) इस स्वप्रकाश विज्ञाता द्वारा ब्य प्ल 
होकर दी प्रकाशित होती हैं, नहीं तो ये न जानी जातीं ॥ 

हि 


"१० छपनिषददके उपदेंश--- । 

अंबर्पान्तर विशेषत्व अनुभूत होता है+। ज्ञान पेक्षाश स्वरूप है । 
वह छिया मात्रकों ही प्रकाशित करता है । क्रियाएं जि जिस भांक्से तु 
हप॑ज्न होंगी, ठोक वैसा ही वैसा उसका प्रकाश भी पड़ेगा । झुतरां इन्द्रिय, 
बुद्धि प्रभति क्रियाएं जिस भावसे उत्पन्न होती हैं, तदनुरूप हो उनका प्र- 
काश भी होता है |। इसी लिये जड़ीय क्रियाओंके सहित तदनुगत ज्ञान 
को भी हंस अभिन्न समम लेते हैं, और अभिन्न समक लेनेसे ही उस शातत 
'क्वी सी विशेष विशेष अवस्या सुख दुःख शबद्रंपर्शादि अनेकदिध विज्ञान 
'का हम अनुभव करने लगते हैं। फलतः ज्ञान “व क्रिया इन दोनोंमें कोई 
सी शिसोका कारण नहीं है उत्तके बीच कार्य कारण सम्बन्ध 0008॥]7ए0०४६०ा 
नहीं है |। शट्टर कहते हैं, जड़ीय क्रिया ज्ञानकों नहीं उत्पंन्न कर सकती । 





5 अप लित 2िम कपल कल मिल कस मिल के अल अवसर 
'% अल्तःआरण देहेन्द्रियोपाथि दरेणेव (तंदुनश्नह्म ) विज्ञानादि शरद नि- 
पदिशयंते तदनुकारित्वान्न खतः । केन भाष्य-र ९-९० | ज्षेयावभासकस्प ज्ञान- 
'रुप आंलोकदत्‌ ज्ञया भिव्यज्ञकत्वस्‌ शहद्भुरसाण्य मरन ६। ५। 
+ “प्रशाशखभाजेन युगपत्‌ स्वाध्यस्तसभस्तावभासनभिति न तस्समिनू 
' ज्ञोने ) परिणान शर्ढा“निरवयवस्पथ विशेषापम्भवात्‌" उपदेश साहसख्री 
टोका ९८। ९८५ 
| बदिज्ञानऔर जड़ीय क्ियाममे काय कारण सम्बन्ध स्वीकार किया जाय 
तो एक बड़ा दोष होगा। शक्तिका लवरस नहीं 000807ए४४०॥ 0॥ 0॥०7/४४ इस 
सहातत््व का आशिष्कार विज्ञानने किया है। इससे निश्चित है कि जड़ीय 
'शक्तिक्षा रूपान्तर होता है ध्वन्त नहीं। वाह्य विषयसे आाक्षर क्रिया ने 
कऐ को उत्तेजित क्षिया । वह उत्तेजना स्नाययोगसे मस्तिष्क में पहुंची । 
यहां तक्न जो सब क्रिया हुईं वह जड्ीय क्रिया | हुईं, एवं यह सच धरहियर 
कार्य कारण सूत्र में बंधो है। किन्तु जब शदद्‌ ज्ञान उपस्थित इन ले ब्या है 
होता है? ज्ञान तो जड़ वा जड़ीय क्रिया है नहीं उचका तो आक्षार नहीं 
शबयव नहीं । सुतर्रां जब शदद्‌ ज्ञान प्रकट हुआ तब पहले की जहडीय 
क्रिया का ( जो सब क्रिया भस्तिष्क पंयेन्त काय कारण सूत्रम ग्रथित से 
गज दिल 
तथ भी कहना' होगा कि कारण के व हे 32204 अब आप 
है वन्ता हो-असत्से यह हस्त प्रसारण 





अवतरशिका॥ .. , . १९ 


कोई ज्ञान. भी जढ़ीय क्रिया को नहीं उत्पन्न बार सकता । जड़ीय क्रिया 
शान और जडीय किया में... भोज है जान भी ज्ञात सात्र हो-है। वे दोनों 
कार्यकारण सम्बन्ध मही।. एक स्थान में उपस्थित होते हैं, सत्य है किन्त दोनों 
| " चिर खतन्‍त्र हैं #॥। परन्‍्त हस उनको ख्तनन्‍त्र न जान 
कर प्रत्येक जड़ीय क्रिया के साथ ज्ञानको सो अभिन्न सान बैठते हैं। शद्भूर 
सिह्दान्तसें यही शज्ञानता दा अधिद्या का फल है। जब यथाणे ज्ञान का 
अस्य दय होगा तब ज्ञात हो जायगा कि ह्लान नित्य है, एवं बह जह्ीय 
फ्रियासे अलग परस खतन्‍त्र है। यह ठोक है कि दोनोंमें सम्बन्ध है किन्त 
वह कायज्ञारण सम्बन्ध नहीं | दोनों एक साथ उपस्थित होते हैं, केवल इ 
तना हो कालगत सम्बन्ध है । 





क्रिया उत्पन्न हुई है क्योंकि दुःख ज्ञान तो जड़ नहों या उसका कोई अब- 
यब तो है नहीं कवि वह दूसरो एक जड़ीय क्रिया को उत्पन्न करेगा । आत- 
एवं ज्ञान और जड़ीय क्रिया कोई कित्ो का कारण नहीं है। वे दोनों के- 
वल एक सभ्य सें दोख पड़ते हैं ५ हस ने यह यक्ति 07. 0१०७० के प्रत्थ 
( [77007०00० 60 एथ।०४०)॥१ ) से ग्रहण की है । 

# चोय॑च्यमेव ज्ञाता ज्ञातिव न ज्ञेयं सबति श्र भाष्य गोवा १३१३४ 
ज्र्षात्‌ जड़ीय क्रियादिक ( ज्षेय ) और ज्ञाता चैतन्य दोनों ही ख्तन्त्र हैं। 
त्त बुदुबा अन्येत वा चक्षरादिना ज्ञानमुत्पद्यते, अपिच ज्ञानसात्मनः स्वरूप 
सतो नित्यसू। उपदेश साहस्ती टीका (९८। ६६ )। और सब्रिहिताध्यक्ष 
। कृतातिशयः बुह्ुधादेनोस्त्पें ( ९० । १६२ ) अरषोत्‌ ज्ञान बढुबादि जड़ के 
। किसी अतिशय बा विशेष क्रिया को नहों उत्पन्न कर सकता । 

.. + ३, 8, फ़ीउथं0 7 9700088888 870 0)॥ ०णाएविया ए-0०-९रं४शाई छा 


8 ॥ एीएशं०धो प्राएएशाशा& ब्रह्मण'" अध्यात्ममादेशः ( प्रकाशः )“मन 
4 प्रत्ययसनकालाभिव्यक्तिघर्सीति एप आदेशः शह्दूर भाष्य केनोपनियद्‌ 
| ७ ३० ।प्रत्य्ध परिणास भदेन व्यज्ञकत्वात्‌ बदहुरेव ऋतः (0/प&] 78[व:0०7) 
उपयक्तः कृत्स्तस्य शध्यक्षस्थ स्वेवि्ञेपास्पदृतया सबेत्रानुगव 707००/ 
प्रकाशस्थरूपस्य अपरिच्छित्तस्थ आत्गनः न य॒क्तः स ऋ्रः-,उपदेशसाहस्नरी 


टोका, १९। १४१ | 


हु व 


॥; 


! ह् पहद्े प्र ० 
सा उपनिषद्का उपदे 


। . ज्न्नामता के वश हम समझते हैं कि, जड़ीय क्रियाश्ोंके द्वारा हो बि- 
....विध विच्वान उत्पन्न होते हैं। इस अज्ञानता का ताय हो 

4 उसस है. जाने पर हंस को ज्ञात हो जायगा क्षिज्ञान की अवस्था व 
दुलती नहीं । वह अखणड़ कूपते नित्य बतंस्ान रहता है। 

यही श्रीशड्ूराचाय का सिद्धान्त है हस इस रिद्ठचके द्।रा भी जान सकते 

हैं कि उनका निगंण ब्रह्म नित्य चानखरूप है। हि न्‍ 

*... ग। शब यह भी निश्चय करलेना चाहिये कि, शह्गुराचायंका निष्किय 
लक निगुंण हुक्म पूर्ण शक्तिखरूप है या नहीं? अनेक श्रतियों में 
नित्य शक्तिखस्प दै यह बात पाई जाती है कि, निगण निष्क्रिय ब्रह्म ही पावत्‌ 
पदार्पो-आधि दैविक व ,आध्यात्मिक स्रस्त वस्तुओं-का अयीक्ता वा 
“प्रेरक! है। इन सब श्रुतियोंक्षे भाष्यमें श्री शह्राघाय जी ने निगुण निर्दि- 
शेष ब्रह्मझो हो सत्न प्रकारकी प्रदृत्तिका प्रेरक वा मूल कारण स्थिर क्रिया 
है #। इन सब स्यजॉ्मे स्पष्ट शब्दोंमें सर्वोत्तीत निगुंग ब्रह्म ही सूल मेरक 
रुपसे सल्लिसित हुआ है। इस कपनके प्रमाणमें शाप वेदाल्द्शन ११३३९ 
सूत्रके भाष्यका दृष्टान्त ग्रहण कर सकते हैं। इस भाष्यमें इसो बातकी भो- । 
सांसाकी गई है कि, जगत्‌ भें सब्र प्रशाएको अदृत्ति किस मूलसे-कहांसे श्ाई 
है। शट्टरने सिद्ठु कर दिखा दिया है कि, झादि सूज परमात्मासे हो जगत्‌ 
की प्रवृत्तियां निकली हैं। इस स्पानमें कदोपनिषद्‌ का !एक मन्त्र सहुत कर 
भाष्यकार ने सर्वोततोत नि्ुंण ब्रक्मको ही मूल प्रवर्तंक सु किया है। उस 
भन्त्रमें काय कारण, से शतीत परमात्मा की चर्च है। शौर ' शडर-प्रणीत 

' उपदेश साहसख्री ग्रल्थमें भी + निगुण पूर्ण ब्रह्म ही आध्यात्मिक व शाथि 
दैविक पदार्थों का प्रकृत प्रवत्तेक वा मुख्य प्रेवा लिखा हुआ है। बे- 
दान्त में इस विषय के सम्बन्ध में दो युक्तियां शबलस्वित हुई हैं। उन 








# इस सब स्पलॉमे 'सगुण! ब्रह्म वा जगतके उपादान साया शक्तिका 
प्‌ हे पे 
निदृश किया है, ऐसा कहने का उपाय नहीं है [ प्रदृत्ति-फ्रिया ] 
4५ ५ ; ष्् ' 
। “अध्यात्व॑ वागादयः, जधिदेवमस्य्यादयश्व, यस्‍्मादुभोताः प्रवर्तस्ते” 
टीका, १३। ६३ । इसो स्थलमें ब्रह्म, नास रूपसे अतीत व भगा ( पूर् ) कहा 
>प ५ 6४ पे 
दर दम क 
या है। झुतर्त नियुदध ब्रह ही प्रेरक माना गया है “तथा पूरत्वभात्मनः, 
-भृतान्वराणाबु तद्तिरेकेर सत्तास्फपरणविरहितत्यम्‌ 
है 5 298 


पे 


'आतन्दगिरि, माणइक्य ४ 


अवतरणिका ॥ १३ 


दीनों युक्तियों की आलोचना करने से भी निगण ब्रह्म ही पूरा शक्ति 
रूप एवं सबका प्रेरक जान पड़ता है। यक्तियोंको समझ लेनेपर फिर 

इस विषयमें कुछ भी सन्‍्देह शेष नहों रह सकता इन दोनों यक्तियों का उ- 
ज्ञख शद्भूराचाय जो ने वेदान्त दुशन और उपनिषदों के भाष्यमें प्राय 
किया है। उनको पहली युक्ति यह है कि, चेतन के अधिष्ठान विना जह़की 

( १ ) चेतन के अधिष्ठान 
बिना जड़ को किया नहीं. शद्टूर कहते हैं, चेतन अध्ब दि के द्वारा अधिष्ठित होकर 
022 ही रयादिक जह्ट पदाथे अपने गल्तब्य स्थान को पहुंचते 

हैं। चेतन अश्यादि हारा अधिष्ठित न होने पर, अचेतन रथादिक स्वयं 
गतिशील नहीं हो सकते | श्ाननद्गिरि ने भी मुणग्ठक भाष्य (२।२) 
की व्यार॒पा में इसो बात को प्रतिध्वनित किया है। चेतन के अधिष्ठे.न 
चश ही प्राशादि जहरगे की प्रवृत्ति हुआ. करती है। चेतन के अ्िष्ठान 
बिना अधैेतन जह में स्वयं कोई प्रवृत्ति नहीं हो सकती । | इसोसे पाठक 
देखें कि जड़ की प्रदत्ति यदि चेतन के श्धिष्ठाण बश हो होती है, तब चे- 
तन के शक्ति स्वरूप वा प्रेरक होने में क्या कोई सन्‍देह हो सकता है? शब 
आप श्टूराचायं जी की दूसरी युक्ति भी सुन लोजिये । वह युक्ति यही है 
कि किसी एक विशेष उद्दृश्य के साधनाणे जो पदा्े संहत वा परस्पर सि. 

' ललित 488/८8०४० होते हैं उन पदरायाका यह सस्सिलन चनसे भिन्न प्ण 
, स्वतन्त्र चेतन द्वारा ही हुआ करता है कतिपय पदार्थ किसी एक प्रयोजन 
| के साधना मिले हुए देखने से ही समझ लेना चाहिये कि, वे चेतनके द्वारा 
| ही प्रयुक्त होकर एकत्रित हुए हैं |। छुतर्य पाठक स्वयं निणय -करलें कि, 





+ #*४ नहि सूदादयों रथादयों वा स्वयस्नचेतनः सन्तः चेतनेः झुलालादि- 
-शारीर- - 


7९] 


, सिरश्वादिसिवों अनधिष्ठिता विशिष्टक्मायों भिमुसप्रवृत्तयो दूश्यल 
६ कभाष्य, २।२१२। 

+ प्राणादिप्रवृत्तिः चेतनाधिष्टाननिबन्धना जड़प्रदत्तित्वात्‌ रघादि 
/ प्रबात्तनत्‌ ” । - 
6. [" एकाथेवत्तित्वेन संहनन न हल्तरेण चेतन असंहतं सम्भदति ,, ते- 
६ त्तिरीय-भाष्य २। ७ । २। अधोत्‌ प्र ण, सन प्रभुति, जड़वण ने परस्पर मि- 


॥ 


0 खित होकर जो शरीर घारण किया है, पो'चेतंन के ही.प्रपोजनाथ है । शौर 


प्रवृत्ति कदपि नहीं हो सकतो # | शारोरक भाष्य में 


१४ उपनिषदुका उपदेश -- 


जड़वर्ग का किपती एक प्रयोजन के निर्वाहाये जो संहनन वा सियन द्ोता है 
१४ 
(२)। बदुऋत् चेहन दकए ही... वें जब कि चेतनकर्तेक भेरिद प्ौकर हो होता 
एक उहुदेशय में मिलकर कार्य करे हैं। है......तब चेतन शक्तिछतूपहै--इसबातत में दया 
ह श्ठा रद्द सकतो है? कदापि नहीं । उक्त दोनों प्रवचन यक्तियोंसे शड॒रा- 
चाय का यह सिद्दान्त अदबपप हो हुदयकम होगाता नै क्र, सनस्स प्र- 
दृत्ति तया मिलान फ्िया का एकमात्र कारण निर्मेण चेतन ही है और बह 
सामथ्य स्वरूप है। अतएबं तेत्तिरोय उपनिपदृक्की ब्रह्मनल््ी में भगवान्‌ 
भाष्यकारने स्प्ट ही निर्विशष ब्रह्मझो सब प्रशत्तियोंका बीज बतलाया है #। 
क्षेनोपनिषट्के भाष्यमें यह बात स्पष्ट झ्लिखी है कि, देहस्थ चत्तकर्णादि 
लिट्रयों एवं सन, प्राण, ठि प्रभति जड़गणकों 
(३) देहिक मव कियाका मलप्ररक्ष हे ह४! पल घर जा का 
आता्तन्य है । किया दा प्रवृत्ति प्रारम्भ में निश्विगेप झआत्म- 
चंतन्यसे हरे उदुभूव होतो है। शहुर-भतमें जीव 
चैतन्य व परमात्म चैतन्य में स्वरूपतः किसी प्रकार का भेद नहीं स्वीकृत 
हुआ | जीव में जो जीवात्मा है. वह वास्तविक्त पक्ष में परमात्म-चेतन्य से 
पिन्न नहीं है। इसलिये ब्रह्म-चैतन्ध ही इन्द्रियादिरों की प्रवृत्ति का मूल 
घोज साना जायगा । तात्पये यह हि चत, करण प्रति इन्द्रियादि को प्र- 
शृत्ति वा क्रिया आत्म-चैतल्यसे ही प्रकट होती है। यदि चेपन आत्मा न 
होता, तो इल्द्यादिकों की प्रवृत्ति कदपि न हो सकती । वयों शि आत्म- 
चैतन्य ही इन्द्रियादिकों का प्रयोक्ता वा प्रेरक है । | अनएंत्र निर्गुण ब्रह्म 





चेतनसे हो प्रेरित होकर जड़वर्ग का मेल हुआ है। “ संघातर्प च लीके प- 
रप्रयुक्तस्यव दर्शनात्‌ सवितब्यभन्येन संघात-प्रयोजक्षेतत ,---अन#ूदगिरि 
वाठभाष्य ६३ ३। " यस्‍्य शसहतस्य अर्थ प्राशापानादिः स्वव्यापारं कुवनू ब- 
तते संहतः सन्‌ ,,। 'स्वलन्त्र, क्या आथे रत्त-प्रभामें यों लिखा है--“स्वात 
5ये त्/म स्वेतरकारक-प्रयोक्‍त्त्वे सति कारक भेयत्वम ,, २।.३ । ३9 ) 


# “यत्सवधिकल्पास्पद्‌ स्वेप्रदत्तिबोज सवधिशष-प्रत्यश्तसितमप्यस्ति 
तदृब्नक ति बेद्चेत्‌,, 


सबस्यत्र करणवालापस्य यर्याय॑ प्रयक्ता मद त्तत्ततव्नत्ष ति प्रकर- | 


के ।] 
साय -नाहुरभाष्य, केन ९२१२। | 


॥ 


' अधितरशिका ॥ र्धु 


सास्थ्य स्वरुप छो सिंह होता है। और, लित्य झसंहत # बैतन्यक्े होने से 
हो श्रौज्ञादि इन्द्रिया अपने अपने विपयकी ओर दौडहतो रहती हैं । अन्ज 
था ये क्रियाशील न हो सकती थीं, इसो शिये श्रुति में चेतन आत्मा को 
४ ओज्न का ज्ञात ” प्राणका जाण ” सनका सन ” कहा गया है । शहूरा- 
चाय जीने और मो रपट शब्दोंसें कहा है कि, "कूटस्थ, झजर, शमय, नि- 
गुंश ब्रह्म ही इल्द्रियादिकों का ' सामश्य खरूप है। यह साभण्यें मल में 
है, इसीसे तो इन्द्रियां निज निज विषयको ओर हौड़ती हैं” | जैसे “वायि 
ल्द्रिय ब्रह्मज्योति द्वारा प्रेरित होकर ही वक्तव्यक्ो प्रकाशित करनेमें सम्े 
होती है “ । »८। 
पाठक, इससे अधिक स्पष्ट कयन और क्‍या हो सकता है ? इसके उप 
रद््यमें ऐतरेय उपनिपद्‌ चतथे स्ध्यायके साण्यसें भो भाष्यक्षार भगवान्‌ ने 
एक विचार खिपिवहु किया है। उसमें सो यहो रसिद्दान्त किया है कि 
चद्य श्रादि इन्द्रियोंझी विषय दशनादि शक्ति जनित्य है, किन्तु आत्म चे 
तन्यकी दुशनादि शक्ति नित्य और अविकारी है |। अत एव हम देखते हैं 








# जो संहत वा मिलित १857०846 नहीं । निरवयव । 

+ लच्च स्वविषय व्यक्षुन सामथ्यें श्रोन्रस्य, चेतनयें हि आत्मज्योत्तिथि 
नित्ये+संहते सर्वोच्तरे सत्ति भचति नासतीति, अतः श्रोत्रस्य श्रोन्नभित्याद्र 

पद्म ४ क्रेनभाष्य, ११२। 

| अस्ति क्िमपि विद्वदुवद्विंगस्यं 'सर्वोन्तरत्म छटल्यमजरससतमभयसजं 
श्रोन्नादेरपि श्रोत्रादि तत्सामथ्य-केनभाण्य, ९१ १। 

» येन ब्रह्मणा विवज्चितेष्यं सकरणा वागभ्युद्यते, चैतन्य ज़्योतिषा 

» मरकॉश्यते प्रंयुज्यते इत्यं तत्‌ ““यो वाचमन्तरों यमयतीति वाजसनेयके “० 
तदेवात्मखरूपं ब्रह्म निरतिशर्य भूभारुयं दृहत्वादुत्न्ति “बविद्ठि स्पष्ट ही 
पण निविशेष ., ब्रक्मको 'सानथ्य स्वरूप कहा है । 

]६ दवष्टी, एवं ह्यंव-चलन्नुपोइनित्या दृष्टिनित्या चात्मनः-) तथा च्‌ हे 
अती, श्रोत्रस्य अनित्या, नित्याक्रां्सस्वरूपस्य । “"“““ लित्या आत्मनों 
दुष्टिब्रोह्यानित्यदूष्टेग्रोहिका । यहां एक अधिक्रिय नित्य सामध्य स्वरूप 

। ब्रह्म कहा गया है। किन्‍त इन्द्रियादिकों को विशेष विशेष क्रियाश्नोंके का- 
रण तह नित्य शक्ति सी मित्र सित्र 'सी जान' पड़ती है। 


ः हे ५ 
९६ उपनिवहुका उपदेश--: 


$, + 2००४ |#>> फ 
कि, परमात्मा-चेतत्य सित्यशक्ति स्वरूप है, एवं यह 352 पविकृत । 
रह कर ही, इन्द्रियादिक जड़ोंको क्रियाकी प्रवत्तेक है,-यही त्री शड्डूराचाय 

ड़ हू इ तर हे हि लक श हि 
का सिद्ठान्त है। इसी लिये दृहृदारण्यक के उस सुप्रसिद्ठु सन्‍्त्र “ नदूहं हे 
ष्टारं पश्ये, न श्र॒तेः श्रोतारं शरण बाः-कों व्याख्या उपदेश साहस्ली ग्रन्यमें 
निम्नलिखित प्रकारसे की गई है कि, इन्द्रियादिकों की क्रियाएं अनित्य ब 
विशारी हैं, किन्त उनके प्ररक चेतन आत्माकी शक्ति नित्य तथा अविकृत 
हि] 


' है। इस निविक्वार आत्सशक्ति की सत्ताके वश ही इन्द्रियादिकोंमें क्रिया 


4 
बकि 
५ 


शीलता है। ऐसा द्वी भाव बेदान्त दशन (११११ ३९) में भी दिखाया गया 
है । यथा-“प्राण और »पानादिक सभो र्रह्मके प्रेय हैं, एवं ब्रह्म-चंतन्‍्य 
ही प्रेरक है। सुतरां इन सब युक्तियोंसे यही निणय द्वोता है कि, निर्गंण 
ब्रह्म नित्य सामथ्ये स्वरूप है । 
अन्य प्रकारसे भी यह तत्व समझाया गया है। श्र॒ुतिके लेखानुसार प्राय 
(के जईरक ही सब भांति की शारीरिक क्रियाओं का मूल ह्वे। 
का भी मूल प्र्रक गभ में यह प्राणर्शाक्त ष्ट्ी रब से पहले अर णदेह सं कभमि- 
ता दा |। पक्त होती है #॥। यही प्राण शक्ति शरोर को बताती और 
बढ़ाती है। सषुप्ति अवस्था में प्राणियों को इन्द्रियां पहले बुद्धि में लीन 
होती हैं, और फिर अपनी वृत्तियोंके सहित बद्धि माणशक्ति में 
विलोन हो जाती है । या आशणशक्ति से एकीभृत द्वोकर रहती है। 
इस प्रकार सब भांतिक्ी देहिक क्रिया को मूल भूत इस प्राण शक्ति वा म्राण 
को क्रिया शक्ति का भी प्ररक चेतन आत्मा हो है। यह भी सिद्दान्त श्री 
शहद्टूराचाय ने हो कर दिया है। इसी से ब्रह्म प्राण का भी प्राण माना 
गया है +। ब्रह्म ही इस प्राश शक्ति का त्त्ताम्रद.व स्फ्तिप्रद है। वेदान्त 








# इस ग्रल्थ के प्रथण खण्ड में “इन्द्रियों का कलह,, नामक उपाख्या- 
न देखो । ह । 


। देह की सब चेटाओं का कारण होने से पणको आय, कहते हैं। 
हे चेष्टात्मकजी वनहेतुत्वम्‌ प्राणस्य, रत्नप्रभा, वेदान्त दु्शन १। १। ३९ 
अ्रव्यक्त शक्ति प्रारस् में जब स्पन्द्न रूप से शभिव्यक्त हुई थी, यह प्रा 
वह है। यहो शरीर में पहले प्रकट होता है और फिर ऋमशः इन्द्रिया- 
दिक्कों को गठ डालंता है। ( सृष्टि तत्व देखो )। ब्रक्ष ही इस प्राण का प्रे- 
रक है। र॒त्नप्रभा, की बात घुनिये जीव: "४ “४ ४ प्राणेन सुघप्ती एकी भवति 


देस्थप प्राशर प्रेरक सत्त 5: प्ि मात्मनं ये रिं हे 
हि _ मा अर सत्त स्फुतिप्रदुभात्मन॑ ये विदुः ते ब्रकह्मविद /(९१२३)।. 


अवतरणिका ॥ , -: ॥ ९9 


! दर्शन (११३। 5७ ) के भांष्य में शहूराचाय ने सोसांसा की है कि कार्य - 


कारण से श्रतीत निगेश ब्रह्म ही इस प्राण का प्रेरक है #। और अपने आ- 
तिप्रसिदु प्रन्थ विवेक्न चूड़ामणि में भो स्पष्ट रीतिसे शह्व॒राचाय ने ब्क्मको 
अनन्त ज्ञान खरूप एवं अन्त शक्ति स्वरूप माना है। ५३७ श्लोक में 
आत्मचतन्य को अनन्तशक्ति कहा है| । ४६३ श्लोक में ब्रुस को सदुघन 
घ चिदुघन कहा है। सदुधत शब्द द्वारा ज्ञान खरूप समझा जाता है |। 
शतएवं उपयुक्त श्र'ल्ोचना से लिगुश ब्रह्म नित्य शक्ति स्वरूप वर चित्य- 
सरसथ्य स्वरूप मिहु होता'है इसमें कुछ भी सशय नहीं । 
आग्रे इस सम्बन्ध सें और भी एक तत्व दिखला देना हम अपना क- 
लंब्य सममते हैं | शह्द्‌राचाये एवं उनके टोकाकारों ने एक वावपसे ब्रह्म चे- 
५४ आफ तय पता के की जगत्‌ के बीजभु्‌व मायाशक्ति का अधिप्तान साना 
शक्तितो भी मूलप्ररक है। और उन्हों ने यह वात वारवार कही है कि ब्रह्म 
है की ही सत्ता सायाक्षो सत्ता है तथा ब्रह्मके हो रुफरणमे 
साथा का सफ़रण है। अद्लतत्ता से शलग स्व॒तन्त्र रूपसे माया शक्तिकी 
नतो कत्ता है न स्फुरा है । रायाप.क्ति क्या है यह दात पीछे लिखी' 
जायगी, यहां पर हम फेत्रल इतना ही दिखावेगे कि. ब्रह्ष्तत्ता में धो 
भायाकी सच है एवं ब्रह्मस्फुरण में ही सायाशक्तिदा स्फ्रण है,--यह 
बात कहनेसे (निश्चय होता है कि, ब्रह्म शून्य पदार्थ नहीं, किंन्तु बह लि- 
गुण सत्ता स्वरूप व स्फ्रण खरूप है + । निगुण ब्रह्म हों इस मायाशक्ति 





+ प्रारास्य प्राशमितिदशनात्‌ एजयितृत्वमपि परसात्मन एक लप्पद्मते 
( शद्गर ) सर्वचे्टहेत॒त्वं ब्रह्मलिड्रमास्ति ( रत्नम्भा ) 

न्‍, / त्स 2 ल न 

+$ “एप खर्य ज्योतिएनन्तशक्ति, आत्सापप्रसेषः सकलाजुभूतिः , । 

| “ सहुधन चिद्घन निल्यतराननु बनता छिप * शक्रियमू5निर्विकारस्‌. 

% “अधिध्वाना तिरेकषे पर सत्तास्फत्योरभावात्‌ ? । 

है ०४.५... 

+ व्रह्महा यह 'स्फ (या? अपरिणासी एव ऋतिकारी है। क्योंकि यह्द 
अनन्त है पूरे है, इसीसे विकारी हीं । “ नद्दि सुफुरणं सक्षमैक (. ०. ) जि 
कारी ) , तरुय सकामेकत्वृप्रसिदुधभावात्‌”--भाण्डक्ये, आनन्दगिरि, ४ । 
२६। “ करुपन॑ चलन स्थिरत्वप्रच्युति-स्तट्रजितं सर्वेदा एकऋरूपस्‌“-शड्भर, 
देश भाष्य 8 । थे ॥0एशगशाएईड क्‍0 वर धर ध्यावे 59008 ई0फा ऐफ: 


076 शंवर)ह प्रा0एक्‍शशा--ीघ्रप9९७- 
च््‌ 


रद उपनिषदुका उपदेश--- 


का अधिष्ठान है, यह बात शड्भूराचाये ने सुपप्ट कह दी है। पैेनरेय ठपनिपतद्‌ 
(४१३ ) के साप्यम व कहत क्लि-निष्किय शान्त, 

वें प्रकार छपातरि वजित बव्ह्म हो--अगतके बीज स्व- 
रूप अच्यक्त शाक्तिवा सायाणाकक्षा प्रसत्तक है #। ढू शो प- 
निषह आठवें सन्‍्त्रके भाष्यमें भों यहो बात पाई जाती है।इस भाप्यमें जढूर 
कहते हैं कि,-- “ब्रह्म स्वयं निविकार है । इसी निविकार व्रह्ममें, जगत्में 
प्रकाशित सब सांतिकी काये व करग शक्तिक्रे | वी जस्व॒हप' सातारण्वा!अधात 
आखशक्तिक्की वा मायाशक्तिकोी आतप्रत्त सावस्े स्थिति है। अविक्रिय ब्रह्लमें 
अवश्यित रहकर यह प्राणरशाक्ति वा नायरशाक्ति जगतकी यावतीय कियाशों 


निमुण बह्म ही माया 
शक्तिका अधिष्ठान दे । 


है 


न 


का निवाह करती है। इसी शक्तिने अभि व सूर्यादिकोंकी उ्ववन दुदन-* 


बर्षणादि क्रिया एवं माणियोंकी चष्टात्मक क्रिया हंतो है ;। सदरां देखते 
हैं कि, जगत्‌ के बीज भुत सायाशक्तिर्म क्रयानियाह करनेका जा विविध 
सासश्य है, वह सामथ्य उसके अधिप्ठानभत ब्रह्म चेतन्यमे द्वी प्राप्त है। 
गीता ( १३। ९३ ) के साप्यमें भो आनरन्दुगिरिने सायाशक्तिके भत्ताप्रद व 
स्फ तिप्रद्‌ रुपसे ब्रह्मचेलन्यक! निदृश किया है। उन्होंने उप्त स्थान्से स्पष्ट 
कह दिया है कि,-ब्रह्न तो निगुण निथ्किय और सर्वोभाधिवर्जित है। 
ब्रह्म वाक्य व सनके भी अगोचर है। इस कारण कोई उने शब्य न सम 
ले, इसो शह्डाके निवारणाये कहते हैं कि, प्रह्म शन्य नहां, किन्‍त वह इन्द्र 

यादिक्षोंकोी प्रदत्तिशा हेतु है, एवं बहो नयाशक्तिको सत्ता व स्फति प्रदान 
करता है )९। ब्रह्म हो भाया का अधिए्ठान है। और यह साया ही जगदाक्ार 








व य+ अन्‍नननओ+ नननन- अभनगभगअफअफऋनमननन 


# “ प्रत्यस्तनिलर्बो पाधिविशेष॑ निष्किय शालत॑ “न स्भाधारण 
व्याकृतजगद्टीज-प्रवतक॑ नियन्तत्वादन्तयों मिसंज्च॑ भवति” इस स्थनुर्मं साया- 
शक्तिको 'प्रज्ञा? कहा है, इसका कारण आगे लिखा बायगा । 

+ केय शक्ति-देह और देहक्के अबयब । करणणक्ति-इन्ठियाए 


है 


दक्ष 
+ खयसविक्रियमेवसत्‌ । तस्सिन्नात्मतक्त्वेत्तति नित्यचैतन्यखभावे मा- 
तरिश्ला/"““क्रियात्मब्रों यदाप्रयाणि कार्यदरण जातानि ५ अपः दमौिं 


प्र!णिनां चेष्ठा लक्षणानि अग्ल्यादित्यादी नां ज्वलनदृहनादिज्ञक्षणानि दघाति। 
. 2“ सवविशेषरहितरप अवाड्मनसगोचरस्प शब्पयत्वे प्राप्ते इन्द्र 
6 स्पा 
यादिप्रवृत्तिहेतुत्वेन कल्पितद्वैतमत्ता स्फ लिदत्वेत्न च सत्तत शयन्‌ 
देहादीनां चेतनाधिष्ठितत्त्यस्‌ ” । दशयन्‌ 


अवतरणिका ॥ कपः 


से अभिव्यक्त हुई है, सुतरां जगत्‌क्ी भी सत्ता थ स्फरण ब्रह्मसे हो आया' 
है #। अतएव इथ समालोचनासे भी जगवक्े चपादान सायाशक्तिक्नी प्रवृत्ति 
ब्रह्म से प्राप्त होती है, तब्र शद्भर-सत में निग॒ण व्रक्म नित्य शक्तिस्वरूप्र' 
हो सिद्द होग्या, इसमें खब कुछ सी संशय त्हों रह सकता । हम इस सब' 
समालेचना से पहले बतला आए हैं कि, शहूराचायने अपने निर्गण ब्रक्मको' 
पूण व अनन्त स्वरूप कहा है । इस समय इसने दिखला दिया कि, उनका: 
निगण ब्रह्म ज्ञान खहूप और शक्तिस्वरूर है। इस सब बातदोंको एकत्र कर 
सनन करनेगे यही सिद्ठान्त निकलता है कि, श्रीशहुराचार्यक्े मतमें निगेण' 
निष्क्रिय ब्रक्ल, पूण ज्ञानखरूप और पूर्ण शक्तिरतरूप है। 

३। ब्रह्म अनन्त ज्ञान खरूप एवं अनन्त शक्तिस्परूप है, इस सिद्दान्तकों 
अल व भाष्यकार भगवःनने अन्य प्रशारसेसी समझा दिया है। 


सर्प नियात होता है।.. व अचार वड़ा हो सुन्दर चमत्कार पूर्ण अथच 
ह अत्यन्त प्रयोजनीय है। इस कारण हम उसका भो उल्लेख 


यहां पर कर देन चाहते हैं । ब्रह्म पदार्थ तो सत्न प्रकारके विशेषत्वसे र« 
हित ही प्रतियोंमें कहा गया' है | ब्रह्ल भिगरा व निष्क्रिय है ब्रह्म स्थल 
नहीं, सदममी नहीं हस्व नहों, दीच भी नहीं है।। वह खत्‌ भी नहीं । अपत्‌ 
भी नहीं द्रह्ल का्यभी नहीं, कारण भो नहीं || ब्रह्म इन्द्रियाती त होनेसे वाणी व 
मनके अगोचर है । वहां आंख नहीं पहुंच रुकती, सनसी नहीं जा सकता 
कर दाणोकी भी उसतक गति नहीं है ||। वह सब प्रक्तारकें शब्दोंके अगो- 
चर है। त्रह्म न ती ज्ञाता है न जैय हो है। वह जानते अतोत है क्ियासे 
भी अतीत है )८। बेदमें क्रह्म वस्तु इसी भकार निर्दिष्ट हुई है। अब प्रश्न 











# (008 0 06 070 प्रशाएश४१ो 0थव9, ए)050 .0907 0५ ९858068 
कृथाश+08 गएते 408 3] 808008 2॥0 #088 ॥.8080॥-( [767007000॥ 0 
एधी057 ७ ) ?0४/४ स्फुरण 98807०0 सत्ता 

+ " एतद् तद॒क्कषरं गाणि अश्थलमनणश अहस्वतसदीघसजोद्वित 
संस्नेहस्‌., इत्य-दि । (दृहृदारणयक १। ८, ८। ) 

+ ४ झनादिमत्परं ब्रह्म न सत्‌ तन्नासदुच्यते ,->गोता ९३१ १९९ अब्य- 
त्रास्मात कृताकृतात्‌ ,, ( कठ ९१२। ९४) । 
.  4£ “ न तत्र चन्षगंज्छति न वाकू गचछति नो सनो न विद्दी, न वि- 
जानीसः । केन १। ३। 

% “ अन्यदेव तद्टिदितादधोन्‍विद्तिद्धि ,, ! कैच ११ ३। 


या उपनिषदुक उपदेश--- 


यह है कि ब्रह्न यदि 
शक्ति खरूप भान सकते 


ऐसा ही है तो फिर किस रीतिसे उसे ज्ञानस्वेरूप भौर : 
हैं? श्रति ने किस प्रक्नर उसका सत्यस्वरूप 
ज्ञानस्वरूप एवं अनन्त स्वरूप, बाह कर निर्देश जिया है? श्रुतिने यह भी - 
क्‍यों कहा कि, - एक सात्र ब्रक्षकोी ही जानना होगा, ब्रह्मकी जान लेने से 
ह्टी सब जान लिया जाता है ब्रह्मको बिना जाने मुक्तिके पानेका दूसरा कोई . 
'हपाय नहीं है #? इस गुरुतर मश्लका उत्तर घ्या है? यदि ब्रह्म शब्द व 
भनके ही झगोचर है, तो ज्ञानस्वरूप शक्तिस्वरूप प्रभूति शब्दों हगरा उस 
का निर्देश क्यों कर हो सकता है ? शट्टराचायंणी ने इस समसस्‍्याक्ती भी उ- 
त्तम मीसांसा को है। आपने उपयेक्त शह्वाका समाधान इस प्रकार किया 
हैः-साज्षात्‌ सम्बन्धसे ब्रह्मको;जाननेका कोई उपाय नहीं सत्य है किन्तु 
« लक्षणा , द्वारा उसको जान सकते हैं। साक्षात्‌ रुस्बन्धते किसी शव्दके 
द्वारा ब्रह्मका निर्देश नहों किया जाता ठोक है किन्तु “ लक्षणा ,, द्वार 
वह निदििष्ट हो सकता है। उपदेशसाहस्ती ग्रन्धममे शह्ब॒रने कहा है कि 
० लक्षणा ,, द्वारा हो ब्रक्ल ज्ञानस्वरूप व शक्तिस्वक्गप जाना णा सकता है 
एवं इसी मकार श्रुतिने जो ब्रह्लकी ज्ञेप कहा है सो भी सिट्ठ होता है +॥ 
शहूरने तेत्तिरीोय (२। ९१ ) भाष्यमें भी इस बातको सली भांति सप्तकाया 
है। उनके इस सब कथनका अथे यही है कि साक्षात्‌ सम्बन्ध से ब्रह्मके 
जाननेका उपाय नहीं है। वह अव्यवहाय सवोतीत भनोब॒द्धिके अगोचर 
है। तब ब्रह्मका स्वरूप कैसा है | यदि उसको जानहो नहीं सकते तो 'जे- 
दान्त ने जो कहा है कि फेवल उसोको जानना चाहिये, इसका क्‍या अ- 
सिप्राय है! सवोतीत ब्रह्मक्षे जाननेका उपाय नहीं, ठोक है । एवं बह शब्दके 
छझगोचर है, यह भी दीक है, किन्तु इस जगतके सम्पर्क से उपके जानने 
का उपाय है। वह उपाय किस प्रकार है? झुनिये। 


झ 





नशा] 3 मनन लीड कल बा 
# “ तमेत्र विद्त्वातिमृत्युनेति, साज्ष्य६ः पन्‍्था विद्यतेश्यताय” । पउज्े- 
दा ञ्ै बड़ 
सहबतर, ६ । ९१। “सनपैव/नुद्ृषव्यस्‌”! ( चह० ६। ८। १६) ह 
दस ग्रन्धके ९८ वे प्रकरण श्शोक ३०४ में है,--“बड़ो शहोतपम्बन्धै- 
 आ्ञोनादिशव्देः आत्मा “लक्षणपा” बोचयति, अन्यथा"“॥+« वेदान्तवे< 
: थत्ता सत्य न खिद्दुब त्‌ ,। गीसापें ज्लेप ब्रह्म ता उल्े श है -“ जप यत्तत्‌ प्रवद्या- 


लि यहू ज्ञात्वामदमरचुते । अनः द्निस पर ब्रद्स 5 
ह य्हु बात्वाग्दमरजुत । अन् द्मिः् पश्बन्रद्च 4 सत्ता सतच्यते! इत्यादि 


मन. 


शसबतरणिकां ॥ श्र 


इस जगतमें हम विधि ' विज्ञान' एवं विविध सच्ताको देखने रहते हैं । 
जगत में अभिव्यक्तगान व क्रिया. ये विज्ञान व सत्ताके द्वारो ही ब्रह्मके स्वरूपका 
पा मादक सर्प. तत्त्व समभनेसें हम समथे होते हैं। दूसरे प्रकारसे 

वह नहीं जाना-जा सकता । बह दृत्तिमें अ्रभि 

व्यक्त नानाविच विज्ञानोंक्े द्वारा, ब्रह्म श्रनन्‍त ज्ञानस्वरूप है, यह स्पष्ट 
सममभरमे शा जाता है। फ्योंकि एक अख्यह नित्य ज्ञान हो, बुह्िको भिन्न 

भिन्न फ्रियाओोंके संसगेसे खरड खण्ड रूपसे ( विविध विज्ञानोंके रूपसे ) प्र 
काशित हो रहा है # । परन्‍्त स्रमबश होकर हम इसके बिपरीत यों गान 
' घेठते हैं कि, वास्तवमें ही ज्ञान खरड खण्ड व विकारों है और इस भ्रममें 
पड जानेका कारण यह है कि, हम एक अनन्त ज्ञानको वृद्धिकों श्रगणित 
क्रियाओंके स्दित अभिन्न समक लेते हैं । बास्तत्रमें ज्ञान नित्य अखरढ है। 
, यह बड्टिकी क्रियाशंके संप्रगे दोषसे खरड खण्ड रूपसे भिन्न भिन्न स्वरूपसे 
पएथक्‌ एयक्‌ सा ज्ञात होने लगता है । जो बात ज्ञानके सम्बन्धमें है, सत्ता 
के बारेमें भी वही बात समक ली जिये। संसारमें सवंत्र एक दी सत्ता अनुस्यूत है। 
प्रत्येक विकारभें एक ही सत्ता अनुप्रविष्ट हो रहो है। यह 'सत्त? क्या है ? 
कार्यके द्ारा ही कारणकी सत्ता निधोरित होती है। कार्यके विना कारणकी' 
सत्ता नहों ठहर सकती + म्लय-कालमें सब काये कारणमें लोन थे अथोत्‌ 
कारण शक्तिरूपसे जुप्त थे । सृष्टिकि समय उसी शक्तिसे बाहर निकले हैं। 
घस शक्तिको ही कार्यकी सत्ता कहते हैं। यह सत्ता वा शक्तिही कार्य 
अनुगत हो रही. है। जो कारण वा उपादान है, वही कार्य में अनुगत होता 
2 2 अप न व >प 

कै “बुह्ठि चस विपयेन प्लान शुब्देल क्र लच्यते नतच्यते,, तत्तिरीय 


विक्रिया रूपा इत्यविवेक्षिसिः परिकल्प्पच्ते तैत्तिरोय साष्य, । 

। “ कार्यण हि लिड्रेन कारण त्ह्म ' सत्‌ , इत्यवगस्यते । सासडूक्य- 
क्रारिका आ० गिरि० ११६५" अन्यथा ग्रहणद्वाराभावात्‌ ब्रह्मणः असत्व 
प्रसंज्ः- शद्भर:। काका :'दिकारणरव-त्‌ ब्रक्मणों नाता »वैत्तिरीय 


भा य २१६१६१। 


| श्र उपनिपदुक्का उपदेश--- 


कै, जो कारण नहीं-ठपादान नहीं-बढ़ कार्यमे अनुगत नहीं हो सकता # | 
' अतएर्व शहुर मां शक्ति ही सत्ता , है। कार्याके मोतर अनुस्पृत इस 
भत्ता वा शक्तिक्ने द्वारा-अधोत्‌ इस प्रकार लक्षणसे अनन्त ब्रह्म सत्ता समझ 
, में जञा सकती है । पह अनन्त ब्रक्य रत्ताही जगत॒की विविध कफ्रियाश्रं के 
संसग ते खश्ड खर्उ विशष विशष सत्तारूपते प्रतिभत द्वोती है। निदविशेष 
अनन्त ब्रह्मततता ही विशपष विशेष सत्तारूप से संसारमे प्रतिभा 
' स्ित हा रही है। झुतरां जगत्‌क्ी विशेष विशेष सत्ता था शक्ति ( क्रिया 
के द्वारा हम समर सकते हैं जि ब्नक्म सत्ता वा ब्रह्म शक्ति निविशप घ श- 
नन्‍त है | तेत्तिरीय भाष्यमें शहूराचाय जी ने यही बात कट्दी है। इसी लिये 
गोता ( १३। १२ ) भाष्प. में उन्हें कहना पड़ा कि-इन्द्रियोंकी भिन्न २ क्रि- 
याओंके दवाएं ब्रह्मको नित्यशक्तिके अस्तित्व का परिचय सिल जाता है। 
निगेश ब्रह्मसें जा नित्य शक्तिज्षा अस्तित्व है वह इन्द्रियोंफ़ी विशुप २ फि- 
याओंसे ही समका जाता है 2९ भाष्यकारक्ी चक्त मौसांसाका मनन करनेसे 
भो हमें भली भांति विदित हो जाता है कि ब्रह्म अनन्त चझानस्वरूप एवं 


४४४ “एघयघयघघतघयघयययघययययघययघय 3 ततताााआफस:फसफफसासन्‍स्‍फ---_+ 
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# “ प्रलोयमानमप्रि चदूं जगत्‌ शक्तयवर्शपसेव प्रलीयते, शक्तिमूलमे- 
व च प्रभवति शारीरऋतताष्य, ११३ । ३० । “ दद्सेव व्याकृतं जगत्‌ प्रागध- 
स्थायास्‌ बोजशक्ववस्यं अव्यक्तगब्दयोग्यम्‌ ., शहुर। ९। ४१ २१" लपादा- 
नमपि शक्तिः »9 ( रप्नप्रभा )। सदास्पद हि सर्वे सर्वत्र सद्ब॒हुधनुगम्पात्‌ ,, 
शट्टू' गोता १३१ १६ / कार्य स्थ उुपादान नियमात्‌ ,, आ० गिरि गीता १३। 
२। “नहि अ्रकारणं कार्यर्प सस्प्रतिष्ठ नमुपपद्यते साभ्थ्यात्‌ ,, प्रश्नोप- 
लिषदुसाष्य ६, ९। झट 

 " सवविशेषप्रत्यस्तमितस्वरूप्रत्वात्‌ अ्मणो, वाहसत्तासाभान्यवि-, 
पघयेण सत्यशब्देन ' लहयते , “ सत्य ब्रह्मेति , तैत्तिरीयभाष्य २१९। 

4" स्थादिदुज्ल भन्यत्‌ जैयस्य ( ब्रक्मणः ) सत्ताधिगमद्ठारम्‌ ,-गीता 
भाष्य १३। १४। अधोत्‌ इन्द्रियादि विक्ञारी क्रिया द्वारा ज्षेय निरुप्रादिक 
ज्ह्मकी संत्ताक्ा परिचय पाया जाता है। ई: «- 


४ पाणिपादाद्यः ज्ञयशक्तिस्दुभावनिमित्तस्थकार्यों इत्ति ज्ञेयसट्भावे 
'लिक्लानि। सर्वन्द्रियोपाधिगुणानुगुणपमजत ह 


शक्तिमत्‌ तदुब्नह्म | न साज्षांदेव 
जवनादिकिपावक्तत प्रदुर्शनाथेः गांताभाष्य १३१ ९४ । न्‍ 


5 





' झवतरणिका ४ ५३ 


अनन्त शक्तिस्वरूप है। और इससे यह भी जाना जाता है कि निग्ण ब्रह्म 
जगतसे श्रतीत होकर भी जगतके साथ नितान्त निःश्तम्पर्कित नहीं है । गी 
_ ताभाष्यक्षी उक्तियोंसे इन्द्रियोंशी विविध क्रियाएं विकारी एवं परिणा- 
मिनी सिह होती हैं। और छ्षणा द्वारा इन सब विकारों क्रियाओंके गृल 
में निविकार शक्ति का होना भी समझ में आगया। यही तिविशेष शक्ति 
अविकृत रहतो हुईं सब विकारी क्रियामात्रमें अनुप्रविष्ट हो रही है। इसी 
लिये भाष्यकारने कहा है " सवन्द्रियोपाधिगुणानुगुएय भजनशक्तिमत्‌ त* 
दुश़्हझा । दात्पय यह कि निर्विक्षार ब्रह्म्शक्ति सब क्रियाञोंमें अनुगत है 
किन्त समजाल में पड कर हस लोग इन सब विक्कारी क्रियाप्नोंके साथ उस 
अलजगत निर्तबिकार शक्तिको भी विकारों मान बठते हैं। यह तत्त्व समझा 
इनके लिये ही भाष्यक्षारने अनेक स्थलोंमें लिखा है ब्रह्म सस्निधिसात्रसे हीं 
इन्द्रियादिका प्ररक है। अ्रषोत्‌ ब्रह्म निर्विकार होकर हो सबका प्रेरक है 
यहो तात्पयें है। यदि ऐसा अभिप्राय नहीं तो यह सिद्धान्त क्योंकर किया. 
जा सकता है कि जहकी अपनी कोई क्रिया नहीं चेतनका अधिष्ठान है इंसीसे 
जह क्रियाणील होता है। श्वेताश्वतर (१।३) भाष्य में कहते हैं शेष 
विशेष विकारी पदायों द्वारा आवृत रहनेके कारण सब पद्ाथा में श्रनुगत ब्रह्मकी 
.खरूप भत “शक्ति, ससकतें नहीं जाती #।भिय पाठक अग तो आपको विदित 
हो गया होगा जि, क्यों शट्भूराचाय ने 'लक्षणा” द्वारा ब्रह्मको ज्ञानखरूप व 
शक्ति खरूप कहा है | गोतामें इस निविक्षार निविशेष ब्रह्मशक्तिको भाष्य 
कारने 'वलशक्ति? कहा है ।। इसीके पूर्व श्लोकके भाष्यमें मायाशक्तिका 
सहझेस है। यह खवरूपभत घलशक्ति सायाशक्ति से भिन्न है | यह भी उन्हों 
ने उसी स्थान पर बतला दिया है| श्र नन्दगिरिने भी कठ (६!३) के 
, भाष्यमें यही अभिप्राय निकाला है कि,-“असत्‌ वा शून्यस्े कोई पदाथ उ 





# तत्तद्विशेपरुपेणात्रस्थितत्वात्‌ '्वरूपेण शक्तिमात्रेण, अलुपलस्यमा- 
क्ति ही सय बिकारोंमें श्रनगत ही रहो है 

नत्वं ब्रह्मगाः, यह खरूप शक्ति ही तय बिका: त॒ही रह 

। नित्यशदृवदुमुक्तखभाषः अत्यन्त विलक्षण आभ्यां ( धाराक्षराभ्यां ) 
स्वकी यया चैतनयवल शक्तया आविश्य “ "स्वरूप सदुभाव सात्रेण बिभत्ति 
"गांताभाण्य, १४। १७ । 

| क्रश्च विनाशी एकोराशिः अपरः अक्षरः तद्धिपरीतः भगवतो साया- 
शक्ति; गीतासाष्य, ९५१ ९६ ' 


२४ उपनिषद्‌का उपदेश-- 


टन नहीं हो सकता । शून्य कदापि जगतसे पदार्थोक्षा ठपादान नहीं ह्दो 
सकता । जगत्‌की जड़में अवश्य ही एक सत्ता? है, जिस उत्ता वा शबक्तक्ा 
हो नाम प्रःण है इस प्राणक्री प्रवृत्ति या क्रियाका भो एक मूल कारण, 
जिसको निविकार ब्रह्मसत्ता वा #ह्शक्ति कहते हैं # इत्त लेखसे भी यही 
मिट्ु होता है कि, निविशेष व्रह्लशक्ति द्वारा मर रित होकर हो आण वा 
भायाशक्ति जगदाकारते विकाशित हुई है । 

अतएव उपय क्त समालोचनासे शट्डगुएमा निगंण ब्रह्म पूण चान स्रूप 
एवं पूर्ण शक्तिखरूप है, यह सिद्ठान्त भज्ञीभांति समकमें जा गया। 

४ । अब हस, शड्भूराचायंकी मायाशक्ति क्या पदा्थे है इसो विषयकी 
विस्दृत आलोचना में प्रवृत्त होते हैं। इस आलोचना के 
द्वार, शद्डुराचायंका निगण कक्ष पृणर्शाक्तस्तरुप है, 

यह सिद्ठान्त और भी प्रस्फुटित हो जायगा । 

ऊपर आप देख शआये हैं कि, व्रक्म अनन्त ज्ञान खरूप एवं शअनन्‍त शक्तिस्व- 
सूहिके पहल मदराकिक्ा,. है। सृष्टिकेपृवेकालमें इस अनन्त शक्तिने जगदारकारसे 
संगान्युख परिणाम होताहै अभिव्यक्त होनेका उपक्रम कियाथा। सृष्टिके प्राक्का लगें इस 

डित्यशक्तिका एक सर्गोल्मुख परिणास वा श्रवस्थान्तर ठप- 
स्थित हुआ था ।। शक्तिके इस परिणाम वा झागन्तुक शवल्या विशेषकों लद्य- 
कर, एक प्रथक्‌ नामके द्वारा इसक्ता निरूपण करते हैं। परिण ,सोन्मुखिनी इस 
शक्तिका नाम अव्यक्तशक्ति वा प्राणशक्ति या सायाशक्ति है। इसो की क्रम परि- 
णरतिसे जगत्‌ अभिव्यक्त हुऋ है! सुतरां यह सायाशाक्ति ही जगत॒का उपादान 


४ किसे चर 
मायाशक्ति कित्त कहत । 





# शशविषाणादेरसतः समुत्यत््यद्शनादस्ति रुद्रप॑ वस्तु जगतोमूलं, लच्च 
प्राणपदुलदय॑ प्राणप्रवत्तेरपि हेतुत्वात्‌” । मायाशक्तिको परिणामी नित्य ओर 
बलशक्तिको शपरिणाती जित्य कहते हैं। सायाशक्ति सविशेष सत्ता एवं वल- 
भक्ति निचि शेष सत्ता हे आगे इन बातोंका विचार किया जायगा! । 

| अविद्याया विविधसृष्टिसंस्कारायाः प्रलयापसानेन सद्बढु संस्का* 
रायाः सगोल्मुखः कश्चित्परिशासः,, वेदान्त भाष्ये, र॒त्नप्रभा, १ । ९ कल 
ध्यक्ारने स्थय सो जायमान और व्याचिकीधित शद्दोंसे इस सर्योन्मख परि- 
शाम को हो बात कही है। व्याचिकोर्षित शब्दका तात्पय॑ यह है क्लि छ- 
। अस होनेके लिये सन्मुद् । खुवरों यह पूणशक्तिका ही एक अवस्या 
.. नशेप-हुपाल्‍्तर-सात्र है। ( सर्गोन्मुख-अभिव्यक्त होनेके निस्ित्त उन्मुख ) 
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सवतरणिका॥ ग्रे 


3[7(0/|] ००४७० है। पू्शक्ति वपूंज्ञान खप नि गन्रस, जब इस ञ्ना- 
गन्तुक सायाशक्तिक्े हारा सृष्टि कार्यमें नियुक्त हुआ, तब उसीको शद्गराचायेने 
कारण ब्रह्म! वा 'संदुश्॒झः कहकर निर्देश किया है #। निगुंण ब्रह्म ही 
काले: तक शत 5 जल भायाधाक्त | ते बोर: अगत्श: बट 
पा) था | मरप्य. करता है। उसकी इस अवश्वस्थाका नास है-'सगुण 
। कं ॥ युए * पु £ि रू 0 * 
सयुय भाप है।.. अंत! वा 'पटुबबह सृष्टि के पूवे यद शक्ति एकाकार 
होकर ब्रह्ममें हो स्थित थी, एवं सप्टिके पहले इस 
शक्तिक्ा सर्ोन्मुख शवस्पान्तर नहों था,-इसी अ्रभिप्रायसते सायाशक्तिको 


बनी 3 लीन “तीन >3>+त-क+3339३++५७3+3+-००>»++ 





# 'कार्यण हि। लिट्वेन 'कारणं क्र! अ्रद्रप्टमपि 'तत्‌ः इत्यबगम्यते” 
(शाननद्गिरि )। “ | शन्‍्यथा ) ग्रहणद्वाराभावादू ब्रह्मणः असौत्त्वप्रसड्र:” 
( गडूर )-मायदूप्यक्ा रिकाभाष्य १।६ गौड़प। दुभाध्यसें श्र कह ते ह हैं-- ; 
“सन्ीजत्वाभ्यु पगमेनेव सतः प्राणत्वव्यपदेशः स्वश्रुतिपुप कारणत्वव्यप* 
देशः” । भक्ति द्वी जगतका बीज है, सतर्य इस सायाशक्ति नासक बीजफे 
द्वारा ही निगुंण प्रह्मकणो “सदुव्नझ व “कारण त्रेहर” कहते हैं। रत्रप्रभामें 
भी लिया है-एतदव्पक्त कूटस्पन्नहरणः सष्टत्वसिदुपयें खीकायस्‌ ।” अथे- 
बती द्वि जा, झनन्‍्यथा जगत्लएत्वं न पिध्यति-शह्डर, बेदान्तदर्शन, १४१ 
शारीरिक भाष्य (१।२। २१। में भी शट्टूराचाय्यने कहा है कि, “जायसान 
( शभिव्यक्तिके उन्मुख ) प्रकृतिके द्वारा ही व्रह्मको सर्वेज्ञवा भूतयोनिः 
( कारण ब्रह्म ) कहते हैं) “शायमान प्रकृतित्वेत निर्दिश्य, अनल्तरमाप्रि 
लायमान-प्रकृतित्वेनेंव 'मर्वेज्ञ * निर्दिशति"। “जगत्कारणत्वेन उपलत्तितं 
'सत्‌! शब्दबाच्य ब्रह्म"-ठपदेश साहस्री टीका ९५। 3:। 

+ इस सायःशक्तिका श्षतिमें प्रज्ञा शब्दसे भी व्यवहार किया गया 
है जगत जो सब्र ब्विविध चिज्ञ न, एवं. फ्रियाएं अभिव्यक्त हुडे हैं, 
उनका बीज यह साया दी है। क्रियाओंका बीश होनेसे यह जुक्तिः 
नाससे निर्दिप्ट होती है | एवं विज्ञानोंका बीज होनेसे इसे 'प्रज्ञा! कहते हैं । 
इसोलिये यह विश॒ट्ठ तत्व प्रधान भी सानी जाती है। नित्य होकर भी 
यह शक्ति परिणामिनी है, सतरां इध शक्तिका ही जगदाआरसे परिशास 
इ्ोता है। फिन्‍्तु इसके आधारभूत-अधिष्ातभूत सित्यचेतन ( नित्य ज्ञान ) 
का कोई. पंरिणास नंएों होठा। इस परिणामित्री . शक्तिके विभिध 

४ 


रद, उपनिषद्का उपदेश--- 


'आगन्त॒क' # कहा है। सृष्टि मरारस्भ होनेके पूर्व छामें एक दूसरी अवस्याके 


' शपस्थित होते ही, उस अवस्थान्तरकी छोर लक्य करके, एक स्वतंत्र! 


॥| 


नामसे-मायाशक्ति नामसे-उसका निर्देश किया गया है। वास्तवसे यह 
सायाशक्ति-पूरर शक्तिसे भिन्न 'स्वतन्त्र” कोई वस्तु नहीं। निगुगा ब्रह्म 
चैतन्य भी झारन्तुक शक्तिके श्रधिष्ठातारुपसे | “समुण ब्रह्म) नामसे 


' निर्दिष्ट हुआ है। यह सगुणा ब्रह् भी-पूर्ण ज्ञानसरूप निगुंण अहमसे 


“खतन्त्र" कोई वस्तु नहों है। 
भाष्यकारने इस आगन्तुक्ष शक्तिको-झ्व्यक्तः 'झठ्याकृतः 'अक्षरः 
मायाशत्तिकी मित्र || सास रूपका बीत! - आकाश! प्राण! एवं 'मायाः 
03203 'अविद्यए! 'अज्ञान,-इन सब नासोंसे अभिष्टित किया 
है। ये सब नास एक अथमे दो प्रयक्त हुए हैं। 
क। किसो किसोको ऐसी धारणा है कि, शट्टूरक्षो यह भायाशक्ति 
भाषाशक्ति केबल धविशञन, हे मणशक्ति-गीवके सनका एक अज्ञानात्सक 'संस्कार, 
गपए0 नरं। . वाज्ञान्न है। ऐसी समकके कारण हो, थे लोग श्र 


स्थामीको प्रष्छल बौद्ध, एवं 'मायावादी, मानकर उपहास किया करते हं। 
किन्तु हमारा यह टूढ घिश्वास है कि, उनको यह धारणा नितान्‍्त ही 


' भ्रान्त है। यह विषय बहा हो गुरुतर है, अतएब हम इस अशर्मे पाठकोंसे 
' विशेष सनोपयोगपूर्वक्ष विचार करनेकी प्रार्थेन करते हैं। हम यहांपर 


सबसे पहले यह दिखलाते हैं कि, शट्टूराचाये भायाकों इस अध्मे नहीं 
समभते हैं एवं ठनके टोकाकार भी सायाको क्रेवल अज्ञानात्मक संस्कार 


अरिणनोंके साथ साथ ३.३9. ८ 7 7८ +7+++ 
| परिणामोंके साथ साथ चेतन्यका भोजो अवस्थान्तर प्रतीत होता है 
'. वही विविध "विज्ञान! ( शब्दज्ञान, सुखज्ञान, रुपज्ञान, प्रभति ) रूपसे 


परिचित है। सुतरं सब प्रकारके विज्ञानोंकी अभिव्यक्तिको योग्यता रखनेसे 
यह सायाशक्ति “प्रज्ञा” कही जाती है। 


* आगन्तुक होनेसे ही, इस सायाशक्तिको ब्रह्मकी 'ठपाधिः कहते हैं! 
भायाशक्ति आगन्तुक है, जतएवं अक्म इससे स्द॒तन्त्र है। 


 “मायायां स्थितं ( ब्रक्तम ) तद्ध्यक्षतया“-गीताभाष्य १२। ३। 


२ » 


शवतरणिका ॥ २७ 


नहों मानते हैं। उन्होंने सुस्पष्ट रौतिसे सायाको जह जगतका उपादान 
2966/9) ) छहा है एवं साथाको 'शक्ति, भाससे सी अभिहित किया है । 
संस्ारमें पशु-पक्ति तरु जता सनुष्यादि विविध नामरूपात्मक पदायथे 
अभिव्यक्त हुए हैं। पूर्व प्रलयमें ये सब पदाथे अव्यक्त भावसे अवस्थित 
थे। इसीका नास जगत्फी 'पू्वोंवस्‍्या, है। श्रतिसें यह पूर्वावस्था व्यक्त, 
'जरव्याकृत, अवस्था नाससे कथित हुदे है # सभी नाम रूप प्रलय ससयमें 
इसी प्रकार श्रव्यक्त भावसे ब्हमें विज्तीन रहते हैं । शट्टूर कहते हैं, यह 
माया शक्ति जद जय वा... पतोवस्‍्या या अध्यक्तावस्था ही जगतका कारण, है। 
शा तह. कार्य ही कारणके शस्तित्वका परियय देते हैं । 
कायका अ्रस्तित्व न हो, तो कारणके अस्तित्व का भी निहुररण नहीं 
क्रिया जा सकता है। कायकी सत्तासे ही कारणकी सत्ता शममित 
होती है। जगतके अनेक कार्योक्षे द्वारा उनके कारणका भी श्रस्तित्व 
बिदित होजाता है|। श्टूए' श्राचायने इस कारणको ( अब्यक्ता- 
दस्थाको ) कार्यों की 'बीजणशक्ति, एवं “देजो शक्ति” नाससे अभिददत किया 
है .८ । उनका कहना है-“जगतके यावतीय कार्य प्रलयतसय बीज शक्ति- 
रूपसे लीन थे, एवं यह बीजशक्ति ही अभिव्यक्त साम रूपोंकी पूर्वाचस्था 
# “लगदि्द्मिनभिव्यक्तनामरूप” न प्रागवस्य अब्यक्तशददाहं त्थ- 
सभ्यपगस्यते -वेदान्तभाष्ये शट्भूर, १४४। ३ । “प्रागवस्थायांजगद्दिनव्याकृत- 
सासीत"-रक्रम्रभा । : 
यदि बय॑ खतन्त्रां काल्लित्‌ प्रागण्स्थां जगतः कारगत्वेन अ््युपगच्छेम 
464 "० न सतन्‍त्रा,--वेदान्तभाष्य ९। ४। ३। 
| “कार्यण हि लिड्रेन कारण (ब्रक्ष) अ्रद्ृष्टटपि सदित्यवगरुपते, 
 तच्चे द्सम्भवेतू' शअसदेव कारणमपि स्पात”-गौड़पादकारिका १। ६। 
आनन्दगिरि | काया 'कारण' कार्यक्षी शक्तिमात्र है, यह भी शड्भूरने कह्दा 
है-“कारणरप आत्मभता शक्ति; शक्तश्वात्मनतं कायम, वेदान्तभाष्य श११८ 
%“इदसेत्र व्याकृतं नामरूपतिभिलं जगत्‌ प्रागवस्थायास्‌/"”/।/ बीज- 
शक्तयवस्य अ्रव्यक्त शब्द योग्य दर्शवत्ति,-शारी रिक भाष्य, १५ ४। २ “सेद॑ 
दैवीशक्ति एथ्याकृतनामरूपा नामरूपयोः प्रागवस्या, १। ४। ९[ देवीशक्ति 
प्ररमेश्जराधी ता श्खतन्त्रा | 


श्८ उपनिषपदृका उपदेश--- 


है।” उन्‍्दोंने और भो कहा है कि, “जगत्‌ जब बिलीन होता है, तब 

क्ति” रूपते ही जिलीन होता है जौर फिर इस शक्तिसे ही जगतकी 
अभिव्यक्ति हुआ करती है #॥। इस प्रकार शद्घुरने ख्यं कायोंको अव्यक्ता 
वंस्थाकों 'शक्तिः नाससे निर्दिष्ट किया है। रक्नप्रभामें भी शक्ति शब्दका 
ऐसा लक्षण लिखा है,-“सब्र कार्य जब कारणरूपमें विलीन रहते हैं. उत्त 
कारण बीजको हो 'शक्तिः कहते हैं, ।। इसलिये शक्ति हो कार्योंका 
उपादान, है। उपादानके बिना प्रलयमें कार्यों की स्थिति नहीं हो सकती ६ । 
रक्रप्रभामें यह भी है कि,-“बड़ा बट वृक्ष जिस प्रक्तार अपने वीजमें शक्ति- 
रुपसे रहता है, उसी प्रकार प्रलयकालमें कार्य, निज उप्रदानर्मे शक्तिसख्वरूप 


' से अ्रवस्थान करते हैं + 


उसके पश्चात्‌ शद्भूराचाय्यने हमें बतला दिया है कि, जगतके कःये 
३ उत्पत्तिसे पूर्व ब्रह्म चेतन्यमें प्राणशक्तिरूपसे स्थित थे। 

ब्रह्मचेतन्‍य इस प्राणबीजके द्वारा जगतकऋा 'कारण, 
कहलाता है +। वस्तुतः यह बीशशक्ति ब्रह्मसे एकान्त भिन्न नहीं है, ब्रह्म 
की सत्तामें ही इस बीजशक्तिक्री सत्ता है। क्योंकि यह व्रह्मसत्ताक्ती हो 


यह शक्ति वास्तवमें' मद्दा 
सतन्‍्त्र नही। * 


एक विशेष अवस्या सात्र है, एवं जो अवस्या विशेष सात्र है, वह एकाम्त 





# “प्रलोयमानसपि चेद्ज्ुगत्‌ शक्तयव्शेपसेब प्रलीयते, शक्तिमूलमेवच 
प्रभव॒ति, इतरथा आकस्मिकत्तवप्रंसू त्‌ , शा० भा० ९११३। ३१ । 

। “कारणात्मना लीन॑ कार्यम्ेव अभिव्यक्तिनियामदतया “शक्तिः,,- 
२।११९८५। 

[ “नहि अकारणे कार्यस्य सम्प्रतिष्ठानमुपप्द्मते रापमरर्थ्यात्‌,, 
प्रश्नोपनिषड्भाप्य ६। १) 


क््क 


+ “स्वोपादाने लीनदायहूपा शक्तिस्तु वोजे भहानु ल्यग्रोधस्तिष्ठति, 


१। ३ ३० | “परतन्त्रत्वादुपादानसपि शक्तिः,, वतन ११२१२२ । 
“ “सबीजत्वाध्युपग्मेनेव सतः प्राणत्वव्यपदेशः स्वश्र॒त्तिप च कार- 
णत्व, व्यपदेशः-शड्भर, गौहपादकारिका, १।२ | “बीजात्मकत्वमपरित्यज्येव 
पत्रः सत्‌ शब्द वाच्यता,”““”*“शुद्भधर । “सर्वधायानामत्पत्तें: प्राक 


आशगबोजात्मनेव सत्दस्‌ ,/”““““सुदंभावान प्राणवीजात्सा जन्तयति'""०* 
गुर ९११६० 


॥।॒ 


शसवतरणिका ॥ . २८ 


खतन्‍त्र वा सित्र नहीं हो सकता । सुतर्रा इस बोगशक्तिके योगसे ब्रह्म हो 
जगत्‌का कारण या 'सदृत्नझल, भाना जाता है । और यह 'सदृब्नहझ्ल, ही 
जगतके कार्यो'में अनगत होरहा है, यह बात भी भाष्यकारने बतला- दो 
है #। नहीं तो शक्तिरहित शुद्द बिन्‍्मात्र चेतन ब्रह्म जहजगत््‌झा उपादान 
नहीं हो सकता ? इसोसे तो उन्होंने कहट्ट दिया कि, “बीजयुक्त + ब्रह्मही 
श्रुतिरोंसें जगत॒का उपादान कारण कथित हुआ है ', मिय पाठक, उपयुक्त 
समालोचनाओे द्वारा हम देखते हैं कि, शट्टूर-सिद्ठान्तमें सायाशक्ति कोई विज्ञा 
न वा 2९०० च्ञात्र नहीं है। उनके नतमें साया इस जड़जगत्‌क्ी उपादान- 
शक्ति है। शहूुराचाये यदि भायाको विज्ञानमात्र भानते तो फिर बे प्यों 'शुक्य 
वाद, व “चिज्नान्वाद, के विरुदु लेखनी उठते ? किस लिये विज्ञानवादका 
खसउस्तकर | जगठके एक परिणासी उपादानको सत्ता प्रतिष्ठा पित करते ? 

ख। तब क्यों शद्भराधायेने निज प्रणीत घेदान्तभाष्य (१।४।३ ) में 


इस रासियों माया व... रे सायाशक्ति, वा प्राणशक्ति वा शव्यक्तशक्तिको, 


भविया क्यों कश।.... जविद्यात्मिका, और 'मायामयी, बतलाया है ! इसका 
बुद्ध विशेय वात्पये है इस तात्पय के ऊपर ही शट्भूरका अद्टैतवाद सुप्रतिष्ठित 
है। इस कारण इस सम्बन्धर्म भी शद्भराचायेका, अभिप्राय संप्षेपसे समा- 
जोचनापूर्वक दिखना देना हम उचित समभते हैं। गीता (९२।३ ) के 
भाष्यमें शद्भुराचायने लिखा है कि,--भ्रविद्याक्नामनादि -अशेष' दोषोंका 
आकर होनेसे यह अव्यक्त वा प्रकृति शक्ति माया कहलातो है।,, यही 
शक्ति जब जीवको बहि व इन्द्रियादि रूपसे परिणत होती है, तब जीब 
शाज़ानसे आच्छत्त हो पड़ता है, एवं इसीके प्रभावसे विषय-कामनासे परि 





मु ध्तवया व “सतश्च, आंत्मन “अुव्द्धिपानता न-विद्यते, सर्वेत्र' 
अब्पभिचारात्‌,, इत्यादि ।४””“गीताभाष्य, २। ९६ | 

। "इतरानू सर्वेभावान्‌ आशबीजात्मा अनयति,,। सांणदूक्ये, गौंड़पाद 

कारिका भाष्य ९। ६। केवल शुद्द पे तन्‍्यसे जगतके पदाथ उत्पन्न नहीं हो' 


सकते । 
| बेदान्तद्शन ३। २। २८-३० सत्रोंके भाष्यसे विज्ञानवादका खयड॒तत है। 


बृहद्र॒रपक-भाष्यमें भी विज्ञानवाद सबिद्दत हुआ है। 


ह् उपनिषद्क उपदेश-- 


चलित होकर यधाथथ पथसे परिन्रष्ट हो जाता है। अविद्या व मायाका 
प्रभाव जीवफे ब्रह्मदृशनकों आदत कर लेता है। इसका कारण भह अव्यक्त 
शक्ति ही है। क्योंकि, यह शक्ति ही तो क्रम नियतिके नियमसे कोवके देह 
व इन्द्रियादिरूुपसे शमिव्यक्त हुईं है। एवं इन इन्द्रियों व अन्तःकरण्के 
संस्कारवश ही जीव भ्रममें निपतित हुआ है। अविद्या जीवको किस प्रकार 
भ्रान्त कर देती है? हु 

जीव जब भ्रविद्याच्दन होता है, सायामुग्ध होता है,--तब उसे दो 
अरेधाच्यत गौब्दो दो कार. करिका भ्रम होता है। पहलो भूल यह कि. , 

काज्मशेतादै।. | १) तत्त्वद््शो जन वास्तविक पक्चमें अ्रह्मको, जगतरे 
सपादान 'अव्यक्तशक्ति, से एवं अव्यक्तशक्तिके विकार इस जगतसे शथोत्‌ इन 
दोनोंसे “सखतनत्र,, समभते हैं #। 

किन्तु साधारण अज्ञानीजन अ्रविद्याके मभावसे यह बात भुल जाते 
हैं। इस खतन्‍त्रताक्ो बातकों भूलकर श्ज्ञानी जोग समभते हैं कि, ब्रह्म 
व शक्तिसें एवं ब्रह्म और जगतमें कोई भेद्‌ ही नहीं। यही 'अधिवेक, वा 
'देहात्मबुद्धि, नाभसे बेद।न्तमें प्रसिद्दु है। सांख्य-सत्ें यही प्रकृति-पुरुषकी 
अविवेक बुद्धि है। दूसरी भुल यह किः-- 

(२) जगतका उपादान कारण अ्थोत्‌ अव्यक्त शक्ति, निविशेष ब्रह्म- 
सत्ताकी ही एक विशेष अवस्था वा रुपाल्तर सात्र है। सुतरां तत्त्वदर्शीके 
निकट यथा पक्षमें यह अव्यक्तशक्ति ब्रह्मसत्तासे मित्र “स्वतन्त्र,, कोई. 





# “शक्षराजामरूपओी जीपाधिलक्षितस्वह॒पात्‌ ““““अब्याकृत्तारयसक्षरं 
“““““'तस्तादक्षरात्‌ पर, निरुपराधिकेः पुरुष:,“”शब्ूर, मुशडक्रशाएय, 
२।१।२। अव्यक्तात्‌ पुरुषः परः,-कठ१। ३। ९१५। 


“अव्यक्तं स्वस्थ जगतो बीजभतं""“**« अर की 
ते तरमादृब्यक्तात्‌ परः पुरुषः, 
वेदान्तसाष्य २।-१९। १४ सें "तास्यां .( नामरूपाण्यां ) अ्यः “देश्ब्रः 
[ इस स्थानमें इस नासरूपकों 'मायाशक्ति, 'प्रकति, कहा है] कक 
जगतसे भी स्व॒तन्त्र है। वेदान्तभाष्य 


९१३१ ९९ 'शंसेरात स 5] 
कर ; मुत्याय स्पेंत 
रुपंण अभिनिष्पद्यते बी आप के * 


झबतरणिका ॥ ४३९. 
पदार्थ नहीं है। ब्रह्मसत्तामें हो इस शक्तिकी भी सत्ता है +। और जगतफे 
विविध काये भी तत्त्वदर्शीके निकट यथार्थ पछ्षसें, इस उपपदान्शक्तिसे 
सचेथा 'खतन्‍्त्र, कोई पदाथे नहीं हो सकते | सभी दिकार उपादान कारण 
वा शक्तिके ही रूपान्तर वा अवस्था विशेष सात्र हैं। सारांश, इस शक्तिकी 
सच्तामें ह्टी विकारोंकी सत्ता हे +। किन्त भ्रव्िद्या जालमें पहे हुए साधारण 
ऊज्ञानी लोग इस सत्य बातको भल जाते हैं। और इसो कारण वे लोग 
'जगतके उपादान अव्यक्तशत्ति को एक खूतन्त्र, स्वाधोन पदा्थे मान 

ते हैं । एवं विकारोंकों भी एथक एग्क एक एक खतन्त्र, खध्धीन 
( 4700ए७॥९७॥४ ४74. 0770)8004 ) पदा्थे समझ लेते हैं । 

अविद्यके प्रभावसे, सायाके प्रतापसे जीवको इस भांति दो प्रकारका 

भ्रस हुआ फरता है । अविद्यादशश जोदको भ्रम होता है, इसोसे शडूरने 
अव्यक्तशक्तिको शविद्यात्मिका, तथा 'सायामयी, कहा है। आगे हस इन 
(सत्र बातोंकी विस्तृत समालोचना करेंगे । इन सब तर्तवोंके भोतरीभावका 
पता न पाकर ही कुछ लोग भगवान्‌ भाष्यकारको 'प्रच्छष्त बौड़ु, एवं 
/सायावादी, म्रभृति विशेषणोंसे दूषित करते हैं? ? 

ग। सायाशक्ति वा प्रतणशक्ति वा झष्यक्तशक्ति किसे कहते हैं, सो 
शकरमाष्यमें मायाशक्ति. संक्षेपसे देख चके । अब हम नीचे शद्ूरभाष्यसे 
भंगोजञत हुई है । कतिपय अंश उद्धृत कर सिद्ठु करेगे कि, भाष्यकारने 


:इस 'आगन्तक, शक्तिको स्वीकार कर लिया है। 

(१) बेदान्तभाष्यके (९१४१३) सत्रमं शद्धर कहते हैं।:-'यह जगत्‌ 
अभिव्यक्त होनेके पूर्व अव्यक्तरुपसे ब्रकह्ममें स्थित था। 
ऊगतकी यह अव्यक्त अवस्था जगतक्ी 'बीजशक्ति, 
हही जाती है । ब्रकृमें यह शक्ति झवश्य ही मानो जायगी, क्योंकि 
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वेशन्तभाष्य । 


+# “सहिं आत्मनोउन्यत्‌ अनात्मभुतं तत्‌। ””” अती नासरूपे सब वस्ये 
प्रहणेव आत्मवती'“इति ते तदात्मके चच्येते,, (तैत्तिरोय भाष्य २६२) 
"जहप्रपश्ठुरप आगन्तु कतया खतः सत्तर्भावात,,-उपदेशसाइस्री चिंदा- 
पातिरिकेश 'पृथक, वस्त न सस्मवति,, उपदेशसाहस्ती । 
+ “नत बस्तदृत्तेन विकारों नाम कश्चिदस्ति रुत्तिकेत्येव 'सत्यम्‌, 
"प्रो रिकाध्य २११४ “न कारणात्‌ कार्य 'एपक्‌, जस्ति। र्रप्रभा ११ ४८। 


३२ उपनिषदुका उपदेश-- 
( आगच्तुक, परिणारोन्मुख ) शक्ति न ख्ोकार करने पर 'निविशेष. 
ह्य जगत की सृष्टि किस' के द्वारां करेगा ! शक्ति रद्धित पदार्ष की 
प्रवृत्ति नहों हो सकती । अतएब्र ब्रह्म में ( झआगन्तुक ) शक्ति 
साननी पहेगी । तब हस लोग सांख्यवालों को भांति इस शक्ति क्‍ 
को ब्रह्म से शत्यन्त स्वतन्त्र नहीं भानते हैं, हम कहते हैं ब्रह्नसत्ता में 
ही इस शक्ति की सत्ता है, अर्थात्‌ इस की अंपनी कोई निजी सखतन्‍त्र सत्ता 
नहीं है # | ' 

. (३२) वेदान्त दर्शश (१।४।९ ) सूत्र के भाष्य में शट्डर लिखते हैं।-- 
“जगत्‌ में अंभिव्यक्त नाम रूप की पूर्वधर्ती अब्यक्त अवस्था ही 'शक्ति, 
नाम से कथित है। यह शक्ति ' देवी, है--अ्र्धात्‌ बह ब्रह्म से एकान्त 
स्वतन्त्र नहों है। यही शक्ति विस्दृत होकर तेज अप झल्न रूप से | स्थ॒त्त 
आकार में अभिव्यक्त होतो है सुतरां इस शंक्ति को भी त्रिरुपा कहते 
हैं, |। शद्भूर ने यहां पर इस शक्ति को तेज, अप, भन्नादि जड़वर्गंकी बीज 
शक्ति स्पष्ट ही कहा है| 

) वेदान्तदशेन (१।२। २२) सूत्र के भाष्य में शंहुराचायं कहते 
हैं:--“ जगत्‌ में जो कुछ विक्षार देखा जाता है उस सब' विकार से भिन्न 





# “ जगद्द्मनभिव्यक्तनामरूप प्रागवर्थं अव्यक्तशब्दाह सभ्य पग- 


म्थते। ...... जगत्‌ प्रागवस्यायां ..... वौज शक्तयवरथ अव्यक्तशव्दयोग्यं 
दर्शयति। अधेवती हि सा, नहि तया बिना परमेश्वरस्य स्रष्टत्वं रिंध्यति 
शक्तिएहितस्प तस्प प्रदृत्त्ननुपपत्ये । ..... परमेश्वराधीनात इंयमस्मामिः 


प्रागवस्या जगतो अभ्यपगर्रुंयंते न स्‍स्वतनत्रा 


* ऐसरेय-आरस्यक (२। १) भाष्य में तेज को “अक्नादः ( जरणांक' 
एवं अ्प्‌ व भूमि को अन्न ( 2/४(67 ) कहा है । ० तन्र अवभस्पोरन्त्वेन 
बायुज्योतिषो/त्तत्वेन विनयोंगः ,, । सुतर्रा यह अब्यक्त शक्ति- /60080॥ 
87( 77808 'का बीज है.।. सृष्टितत्व देखो । व 

१" सब दवो शक्तिरव्याकृंतनामरूपा नामरूपयो/प्रागबरुथों । ० 
तस्थाश्न॒ स्वंविकारविषयेंण त्रेरुप्येण जैरुप्यमुक्तम्‌ । 


३३००३७७ तेजोवल्ानां भू 
रुप्येण तिरूंपा आजा प्तिपत्य॑शक्य॑ते.,, कप 


अवतर शिका ॥ ई३ 
(सब विक्कार का बीज ) नामरूप की एक दीज शक्ति है। यही "अज्षर, ह 
'अव्याजृुत, और भूतसूदंन , प्रभूति' शब्दों से कथित हुई हैं। यह शक्ति 
देश्वर के आश्रित एवं उसकी उपाधि स्वरूप है #॥। यह शक्ति “ भृतसूहत * 
इंस कारण कहलाती है क्षि यही शञ्रागे अभिव्यक्त होने वाले जहबगे का 
* सूक्ष्म वीज,, है, |। ै | 
(४) कठो पतनिषद्‌ (३। ११) के भाष्यमें शद्भ॒राचायंन्रे कहा है 
श्रव्यक्त ही जगतका भूल बीज है। जगतमें अभिव्यक्त 
सब काया व करणशक्तिका यह शअ्रव्यक्त ही समष्टि 
सर्प है। अर्थात यह अव्यक्त बीज हो परिणत होकर जागतिक सम्पूर्ण 
कार्यों” व करणोंके रूपोंसे अभिव्येक्त हुआ है । “अव्यक्त, 'अब्याकृत, 
आकाश, प्रभति शब्दों द्वारा इसीका निर्देश किया जाता है । बटके बीजमें 
जिस प्रकार बठ-दक्षी शक्ति श्ोतं-प्ोंत भावसे भरो रहती है, उसी प्रकार 
यह अव्यक्त भी परमात्म-चेतन्यर्मे ओओोतप्रोत भावत्ते ( एक होकर ) 
भरा था | ॥, इस स्थानपर टीकाकार आनन्दगिरिने समका दिया है कि, 
“प्रलयर जगतसे सब काये करण शक्तियोंके सहित शरक्तिरुपसे अवस्थान 
करते हैं। शक्ति नित्य है, उसका उवंस नहीं होंता। सुतरां शक्तिक्का 


कठ-भाष्य | 





* सष्टिके प्राक्तालमें ब्रह्मशक्तिका ही एक 'आगन्तुक, अवस्योच्तर वा 
परिणाम खोकार कियां गया है। वही यह शक्ति है। झुतरां ब्रह्म इससे 
स्वतन्‍त्र है। इसीलिये इसको त्रह्मकी उपाधि कहते हैं । इसके परिणास 
फर्लसे सनुष्य-देह नि्मित होता है, तब निगुंण ब्रक्म ही जीव, नाससे 
अभिहित होता है। इसलिये भी इसे उपाधि, कहंते हैं। 

' + ' श्रक्वेरमव्याकृ्त नामरूपवीजशंक्तिर॒पं भूतसूह्ममी श्वराश्रयं तस्पेवो- 
पापिसू तसू । ““”” यदि 'प्रधोल, सपि-कल््यसानं”““अब्योककृतादिशद्दु- * 
बाउयं ( अथात्‌ शसवतनत्र ) भूतसूइस परिदल्प्यते, करप्यंत्ताम्‌ । ,, 

| “शव्यक्त सर्वेस्थ जगतो वीजसतं”“”””सर्वेक्षाये-करुणशक्ति समाहा- 
रझपसव्यक्तमव्याकृताक्षाशाद्शिवदृवाच्यं परमात्मनिश्नोतप्रोतसावेन समाश्षि- 
तम्‌ । वबटकशिकायासिव बट्वोजशक्तिश) । कार्यशक्ति-देहं और देहके अवयव 
( कॉंयल॑चंणाः शरोरांकारेश परिणता: झाकाशादयः) )। करणशुक्ति-अन्त 
करण और इन्सत्रियां ( ” करंगजक्तंणानि इन्दियांणि ) )। 

। 


३४ उपनिषदुका उपदेश-- । 


झस्तित्व खीकार फरना पढ़ेगा। ऐसी शक्तियोंको समष्टिकों ही “सायात्तत्त्व,, 
कंहते हैं #। किन्तु सांख्यक्षी प्रकृति, को भांति, ब्रह्मसे खतल्त्र इस 
श्व्यक्तशक्तिकी शत्ताको हम नहीं खीकार करते । बटबीजमें स्थित भावी 
बृक्षकी शक्तिफे द्वारा जैसे एक बटबोज दो नहों ही जाता-एक ही बीज 
बना रहता है-अर्थात्‌ एकका एक हो रहता है, भीतर शक्तिके रहनेपर भी 
कुद एकके स्थानमें दो बीज नहीं हो जाते, न माने जाते हैं, बेसे ही ब्रक्तर्मे 
शंक्तिके रहनेपर भी, ब्रह्मके श्रद्धितीयत्वकी कोई हामि नहीं होती । उक्त 
अव्यक्त ही जगत्‌ का उपादान कारण है। इस उपादान के द्वारा ब्रल्ल भी 
जगतका कारण कहा जाता है ?। 
(३) गीताभाप्यनें भी शद्भुर स्वासीने इस मायाशक्तिकी घच अनेक स्थानोंमें 
ह की है। कतिए्य स्थल यहाँ उद्धृत किए जाते हैं । 
(क ) गीता १९३। ९९ के भाष्य में शाप लिखते हैं- 
” देह, बुद्ठि, व इन्द्रिय प्रभूति, एवं शुख दुःख सोक्षादि सभी झुछ-सब प्र- 
कार के घिकारों की कारण स्वरुप जिगुणसयी इश्व एक्तो मायाशक्ति वा प्र- 
कृति शक्तिसे उत्पन्न हुआ है। यदि इस शक्ति को न स्प्रीकार करोगे, तो 
जगत्‌ बिना कारणके उद्धृत कहना पह़ेगा। ईश्वर का भी इश्व॒रत्व च 
रहेगा। क्योंकि इस शक्तिके द्वारा ही तो इेश्वरका देश्वएत्व है” | । 
(ख ) गीता १३। २९ के साष्य मेंभी श्राप कहते हैं-” माया ही सग- 
वान्‌ को ज़िगुरासयों प्रकृति है। यहो मकृति भहृत्तत्वादि कार्य व करण रूप , 


- गीत्रा-भाष्य 





# भिन्न लित्न शक्तियां शक्तिरहूपसे एक हो हैं,-इस तत्वका आविष्कार 
अब पाध्वात्य परिदतों में सो हो गया है। भारत में यह तत्त्व प्राचीन काल 
से हो ज्ञात है। वेदान्त भाष्य (१।३।३० ) में श्र ने कहा है-नच्‌ . 
धनेकाकाराणां शक्तयः शप्याः कल्पयितुम्‌” । सभो शक्तियां मूलतः एक हैं । 

। “बुहुबादिदेहेन्द्रियान्तान गुणांघ् सखदुःखभोहप्रत्यपाकारपरिणतातु्‌ 
प्रकतिसस्भवान्‌ विद्ठि । प्रकृति देश्वरस्य चिकारकारणं शक्ति- गुणात्मिका 
साया। ”“ प्रकृतिपुरुपयोरत्पत्त रो शितब्याभावात्‌ इेश्वरस्थ अन्तीश्वर्व- 
अस्त, संसारस्य निर्निजित्ते निर्माजप्रसज्ञात्‌” (वेंदान्तमाष्य (११४।९। 
जिजुणको भूतत्रप, कहा है। यह प्रकृति पढ़ भूतत्रपका बोश है। 


अबतरणिका ॥ इ्५ 
से परिणत होती है” #। इसी की टोका में शानन्दगिरि कहते हैं “ यह 
साथा परब्रह्म की शक्ति है। सारिय घालोंकी भांति हस इस सायाको ब्रक्ल 
से एकान्त ' सघतन्‍्त्र ! नहीं सानते | इसके परश्लोक्में कहा गया है कि, 
“जो लोग इस अक्ृतिको एवं प्रकृतिके विक्ारोंक्ो वस्तुतः ब्रह्मसे ' खतन्त्रः 
नहीं समभृते, वे लोग सब पदार्थोको ब्र्मसे ही उत्पन्न साम सकते हैं। 
ऐसे ही व्यक्ति यथाथे तत्त्वदर्शो हैं ” । प्रकृति शक्ति वास्तवमें ब्रह्मसे एकान्त 
खतन्‍्त्र न होनेसे हो, गीता १८। ३ के भाष्यमें 'मह॒दुश्नह्नश” नाससे निदिष् 
को गद है| यही सब भूतोंकी उत्पत्तिका बीज है । 

(ग ) गोता १४। १६ के भाष्यमें शहूराचायं ने कहा है-"भगवानकी' 
सायाशक्तिको ही 'अक्तर! कहते हैं।यही समस्त विक्षारोंकी उत्पत्तिका 
बीज एवं जीवोंके कामना-फर्मा दि संस्कारोंक्षा आश्रय खरूप है, क्‍योंकि 
घस शक्तिके बिना जीवके उक्त सब संस्कार उत्पन्न न हो सकते थे +। 

(घ ) गीता ९३। ४ के भाष्यमें देखिये--“ देश्वरकी शक्तिक्षों साया 
कहते हैं । अव्यक्त और “अव्याकृत! शब्द्से भी इसका व्यवहार होता है। 
यह पह्लुभूत व 'इन्द्रियादि अष्ट प्रकारसे परिणत होती है * |। 

(६ ) सारटूक्य उपनिषदुकी गौड़पादक्कारिका (१।२) के साध्यमें 


भसाष्यकार भगवानने बड़ी ही स्पष्टताक्े साथ इस शक्तिकीं 


भारएइृक्य भाप्य । 
हे बात कही है । !--- 





# " अ्रकतिसेगवतो जाया त्रिगुणात्सिक्षा । “““”““ प्रकृत्पेष व नान्येन 
सहदादि काये करण-परिणतया ” इत्पादि। टीक्कार्मे शा ० गि० ने लिखा 
है “परस्य शक्तिसरोया ?। 

+ “अज्षरस्तदृविपरीतः भगवतों सायाशक्तिः। कझ्राख्यस्थ””“हत्पत्ति- 
वीगभनेकसंसारिजन्तु-क्ामकर्मा दि संस्काराप्रयः““““उच्यते ?े । आनन्द 
गिरिने कहा है--“भायाशक्तिस्थिना भोक्तृणां क््तोंद्सिस्कारादेव क्षार्योत्प- 
त्तिरित्यशडक्याह ““सायाशक्तिरुपादानमिति। पाठक देखें माया कोई 700 
वा विज्ञान सात्र नहीं । वह जह जगत्‌ की उपादान शक्ति है, यह स्पष्ट 


लिखा है। ह 
 “"अब्यक्तमब्याकृतमी श्वरशक्तिः सत साथा। “””“* अष्टथा भिज्ञा 


प्रमुतिः , । पश्चुतत्मात्र, अहड्डार, भहृत्तरत्र शौर अव्यक्त यहो. आरठ 
प्रकार को शक्ति है। 


उपनिषद्का -उपदेश--- 


४ज्ञीवकी' सृषप्ति खबस्या में दैसे प्राणशक्ति हर भावदे अवस्थित 
रहती है वैसे हो प्रलय कासमें भी प्रारशक्ति ब्रहमें श्रव्यक्त वोजजे आवसे 
बनी रहती है। यह भव्यक्त प्रांशशक्ति ही जगतका बीज़ है एवं इस वोजके 
द्वारा हो बक्मको श्रुत्ति 'सदुब्रझ्मः वा कारण ब्रह्म, वाहती है । जिस जिश्न 
स्थानमें त्रत् जगतका कारण कहागया है, उस उस स्थानमें इस बोज शब 
क्तिके द्वारा ही वह जगतक्ा कारण है--यहं वात सममकनी होगी । यह 
वीजशक्ति श्वश्य हो साननी पहेंगी, अन्यथा प्रलयावस्थानमें वीजके बिना 
किस कारणते सब जीव उत्पन्न होंगे? ब्रह्म में यद बीज रहता है, इसीसे 
फिर भी सब जोब प्राहु्भूत होते हैं। खतरा जगतज्ञी इस बीज शक्तिको श्र 
वश्य स्वीक्षार करना ही चाहिये # । ह 

इसके उपलक्ष्य झर्थात्‌ समर्थनर्मे आनंन्दगिरिने छठे श्लोककी टोकामें 
शो शक्ति के हवारा अहम ज- जो कहा है, वह भी उल्ल ख योग्य है। “ कार्ये रूपी 
दा दया जल (चिन्ह ) द्वारा ही कारण का अस्तित्व सूः 
चित होता है। काये ही कारएके अस्तित्व का परिचय देता है | व्रञ्न तो 
भनज्ञात है अद्ृष्ट है। जगृत्‌ के कारणरूप से ही क्षेबल ब्रह्म जाता जा सकता 
है झुतरां यह कारण सत्ता वा कारणशक्ति स्वीकार न्‌ करने प्र, प्र्हद्ी 
असत, हो पड़ता है। सारांश शक्तिसे ही अर्मक्ञा शस्तित्व खिहठु होताहै”। 


ह्ई 





की निर्बीजतयेव चेत्सति लीनानां सुण्प्ति-प्रलययोः पुनरुत्यानानुप- 
पक्तिः स्पात्‌ । ““““''प्राणशब्द्त्वसव्याकृतस्प । ननु तन्र सदेध सौम्पेति प्रकृत॑ 
( निरुपाधिक ) तदृश्नकह्ल प्राणशब्दवाच्यं ? शैष दोषः, वीजूत्मशवत्वमपरित्य- 
ज्यैब प्राण॒शव्दत्वं सतः, सत्‌ शब्दवाच्यता चा “*“““तस्तात्‌ बीजत्वास्यपग 
सेनेव उतः प्राणत्वव्यपदेशः संवेश्रुतिष च कारणस्--व्यपदेश:”” । रे 
 शड्ढर खय॑ कहते हैं--“यहदि श्रत्यमेष जन्म स्पात्‌ ब्रहमणो व्यवहा- 
येस्‍्थ प्रदश-द्वाराभाशत्‌ असत्तप्रसद्र »-गौड़पादकारिका साएय १।६। 
५ १२० पेक्र चधष्ट कह रहे हैं कि शरसुत्‌ से जगत नहीं चत्पत्न होता 
है। जगत्‌ ' सत्‌, वा शक्ति से ही उत्पन्न हुआ है। ह यही शक्ति जगत मेँ, 
अनुस्युतश्योत्‌ गुधो हुईं पाई जाती है। शक्ति सब्बलिद बहाही 'सदुब्ाहा 


वा जगत का कारण है । “तेनशबलमेत्र सिक 
घितम्‌”-आ9 गिरि० । 9052. शाक्तिवक्तमेत ) ब्रह्म अन्र विव- 


अवतरणिका ॥ ३७ 


(9 ) इस सायागक्ति के हारा हो निगेण ब्रह्म गगत्‌ का कारण कह- 
लगता है यह बात हम ऊपर देख चके हैं । तथाप्रि इंस विषयमें श्रभी और 
दो एक प्रमाणों का देना आवश्यक जान पड़ता है। 

( दा) कठसाष्य (१। ३। ११ ) की टीक्षा सें शानन्द गिरि कहते हैं।- 
४ यह परिणासिनो अ्रण्यक्तशक्ति हो जगत्‌ का उपादान कारण है। ब्रक्ष 
तो केवल ' उपचारवश ही, इस शक्ति के कारण जगत॒ज्ञा कारण सान लिया 


जाता है। नतीं तो भला निरवयव ब्रह्म शिस प्रकार साक्षात्‌ सस्वन्ध से 
परियामी उपादान कारण होगा ? ? #। 


(ख्न्‍ ) मुरछठकोपनिषद्‌ २। १। ३ की टीका में भी झानन्दगिरिने कहा 
है. यावत्त नामझूप का कोण स्वरूप शक्ति है। और इस शक्तिक्ांबीज 
( अधिष्ठात ) ब्रह्म ही है! यह शक्ति ब्रह्म को उपाधि खरूप है। सबो- 
तोत; विशुद्ठ, निगुण अह्म--इस शक्ति के बिना जगत्कारण नहीं हो स- 
बता । इसी लिये यह ( आगन्तुक ) शक्ति ब्रह्म की उपाधि कहा , जाती है 
इस शक्तिझुप उपाधि के द्वारा ही ब्रह्म जगत्‌ का कारण है । 

(ग ) साष्यकार ने खय॑ तैत्तिरीय उतनिषदर्‌ (२। ६। २ ) के भाध्यसें 
प्रकारान्तर से यही तत्त्व समकाया है- ब्रह्म को 
« सत्य ? किस प्रकार कह सकते हो ? जिस की सत्ता 
है वही सत्य है। जो किसी काये का कारण नहीं उत्त को सत्ता समक में 
नहीं आा सकती ब्रह्म शाकाशादि का.क्ारण है इसो से यह भी समझा 


_  ॒॒_[_[[ ु[ुक्‍इ्ऑ्ंंि ि +िसी-पघप+)]3+ै।१े7 


# सर्वेस्य प्रपश्ुस्य कारणसब्यक्तसू । तस्थ परमात्स-पारतन्त्रयात्‌ परसा 
त्मन ' उपचारेण , कारणत्वसुच्यते, चतु क्रष्यक्तवद्धिकारितया , । 

+ “ शक्तिविशेषीदस्यास्ती ति तथो:्क॑नानरूपयोवोरज ब्रह्म तस्योपा 

#'घितया लक्षितं, शुह्ृस्प कारणत्वानुपपत्त्या ५ सृष्टि होने के पूर्व तक ब्रह्म 

निर्विशेषमाव से द्वी था । सृष्टि के प्राक्रुज् में उस निविशेष सच्ता ात्र की- 
एक विशेष अवस्या उपस्थित हुईं। यह अवस्थान्तर आगन्तुक, व का- 
दाचित्क , नाम से कथित हुआ है।। यह' आजन्तुंक होने से. ही अज्न के 
खातन्त्य की कोदे द्वानि-नहीं होती । शागन्तुक होने से: ही इसे ब्रह्मको' 
« उपाधि , कहते हैं | आनन्द्गिरि ने मुरठक ११९१॥। ८ की: टोका.में जह- 
नास से भी इस शक्ति का निर्देश किया है. “ जाव्य-महाभायारुपरेव' 
सम्भवः , । ह ह 


तत्तिरीय--भाष्य | 


८ उपनिषद्का उपदेश--- 


जाता है कि उस की सत्ता है। इसो जिये वह 'सत्‌, कहा जाता है। 0 
रण ही काये में अनुगत रहता है। अर्थात्‌ इठात्‌ शाकर आश्रित रहता है 
कारय में शनुगत इस सत्ता के द्वारा ही कारण को सत्ता निर्णोत हुश्ा 
करती है , #। इस स्थल में भी जगत्‌ में अनुगत सत्ता वा शक्ति द्वाराही 
ब्रह्म ' सत्‌ , कहा गया है। श्रतः शक्ति यक्त ब्रह्ल को ही ' सदुष्नक्न, वा 
जगत्‌ का कारण कहते हैं। पाठक इन बातों को मन में रक्‍खें । 

भ। प्रिय पाठक ? ऊपर उद्धत किए गए सब अंशोंसे सुस्प्रष्ठतया 
अल विद्त प्वोता है कि, शहर और शट्टुरके टीकाफारोंके भत 
केसवसका नि्ंय। प्ले, छह जगतशा उपादान कारण भायाशक्ति, अ्स्वीकृत 
नहीं हुईं। हम भ्रघ तक जो सब युक्तियां लिख आए हैं, उनसे निःसन्देंह 
जात होगा कि, जो नित्यशक्ति व्रह्ममें एकाक्ार होकर टिक्षी थी, सृष्टिक 
पूे करें ब्रक्मके संकल्पवश, उसे शक्तिका एक सर्गोन्‍्मुख परिणास उपस्थित 
हुआ, अधात्‌ शक्तिने जगदाफारसे अभिव्यक्त होनेशे लिये उपकम क्षिया । 
इस आगल्तुक ' परिणार्म' को लक्ष्य करके ही इस शक्तिक्की * सायाशक्ति! 
“प्राणशक्ति! प्रभृति संक्षाएं पह़ी हैं। और जो नि्गुरा ब्रह्म था, वही इस 
' आगन्तुक , शक्तिके योगसे “सुर अल, नाससे कथित हुआ है। वास्तथ- 
में, तत्ववेत्ता ज्ञानियोंके समीप.--शक्तिक्षा एक शवस्थान्तर-झपान्तर 
सपस्थित होने से ही वह कोदे एक 'स्वतच्त्र, पदाये भाना गया है यह 
बात ठीक नहों बोध होती कि, ब्रझतें एक आगन्तुक, संकल्प वा ज्ञ- 
गत्पृष्टिफी आलोचना उपस्थित होनेसे हो, वह च्ानस्वरूप ब्रह्मसे भिन्न 
कोई एक 'स्वतन्त्र, वस्तु हो गया। तर्वदर्शी जागते हैं कि उसे सनसाना 
भायाशक्ति कहिये वा भौर झुछ् कहिये किन्तु है वह एक अवस्यान्तर भात्र . 
ही, वह उत्त पूर्ण शक्ति से व्यतीत वस्तुतः और कुछ भी नहीं । सगुण ब्रह्म भी 








# ” सत्तोक्तय वस्त्यत्पमुच्यते । “यरमाउच जायते किल्लिंत्‌ तदस्तीति 
टृष्ट लोके घर्टाकुरादिकारणं मृद्वीज्ञाद्‌ । तर्पादाआाशादिकारणत्वादस्ति 
अह्न। नच अपतो जाते किल्लित्‌ गह्यते कार्य । “ असतश्चेत्काये ग्ह्यगारां 
असदन्वितमेव॑ स्यात्‌ , नवैबं, तस्मादस्ति ब्रह्म, ।“ बाष्पत्तासासाल्‍्य- 
विषयेण सत्यशब्देच लद्यते सत्य ब्रह्नति, . सर्व विशेष-प्रत्यस्तमित-स्वरूप- 
त्वात ब्रह्मणः , । ; 


नी 


अधतरणिका ॥ ब्‌ 


यथाथे में निगुण ब््म का हो रूपान्तर सात्र है वह भी उस पूर्ण ज्ञानस्व- 


रूप ब्रह्म से भिन्न और कुछ नहीं है। किन्तु यह मायोशक्ति जन्न पूरोशक्ति 
की एक विशेष अवस्था हो है तब पूर्ण शक्तिस्वरूप ब्रह्म अवश्य हो इस से 
४“ खतन्‍्त्र , है। निगु ण ब्रह्म भी सयुण ब्रह्म से ' खतन्‍्त्र , है#। यह 
तक्त्य सवेदा सन में रखना होगा। शड्डुर का यह सिद्धांत भूल जाने के का- 
रण ही अनेक लोग उन पर कठदाज्ष कर बेठते हैं। हमने ऊपर की आलो- 
चना से इन सब सुन्दर तत्वों को पाया है। आगे इन की विशेष आलो- 
चना की जायगी । 
६ । हम यहां पर अपने पाठकों को और एक विषय में सतके या 
निगुण जहा जात का. तरवेधान कर देना चाहते हैं। यद्यपि पूर्ण अक्म- 
सा) है। शक्ति और शक्ति के विकार जगत्से ' खतन्त्र , है। 
तथापि बह जगत्‌ से एक वार हो सस्पके शुन्य नहों है। यदि वैसा होता 
तो फिर बह जगत्‌ का कारण नहीं कहा जा सकता शडद्भुराचाये की इस 
बात को समझने में भो कुछ लोग भूल कर बंठते हैं अक्ल जगत्‌ से निता- 
ल्‍त निःसम्पर्कित नहीं यह बात कहकर भाष्यकार ने यही तो समझा दिया 
है. कि साक्षात्‌ सम्बन्ध से अथोत्‌ जगत्‌ को छोड़कर हम ब्रक्म को नहीं 
जान सक्षते । ऐसा होने पर बेदान्त का यह उपदेश व्यर्थ होता है कि 
एक मात्र ब्रक्मको ही जानना होगा” । परन्तु नहीं, कद्पि नहीं । साज्षात्‌ 
रुपसे नहीं, “ लक्षणए ” के द्वप्पा तो । हम ब्क्मके स्वरूपका नि्ेय कर स- 
फते हैं। अच्छा, लक्षणा द्वारा ब्रह्मका स्वरुप जाना जा सकता है, इस क- 
थनका तात्पये क्या है? यही कि, साक्षात्‌ सम्बन्धसे-जगतकों छोड़कर-तो 
नेति नेति, के सिवा ब्रह्म ज्ञानके लिये कोई उपाय है ही नहीं । क्योंकि 


4 आहार पा ।्८ आना पाक न जशाआभ खत वक उछल 
# “ कल्पितस्य अधिष्ठानाउस देपषि, अधिष्ठ/नस्थ ततो भेदः, । साया 


शक्ति ' कल्पित, क्यों कही गई? इस पर झागे आलोचना की जायगी। 
« ज्ञामरुपे ब्रक्षणैव आत्सवतो न ब्रह्म तदात्मकस्‌ ५- शह्डूरः । 

+ “ झुरूषय दरणए जएरदिशव्द्वाच्यरदं ऋत्सनो नोपपदयते । ज्ञा« 
नादि शब्दा आत्मनि न साक्षात्‌ प्रवत्तेल्ते । "““” तत+ साभासाया बुहुंगे- 
होत-सम्पल्यैज्ञा नादि शब्दैबंद्‌ आत्मानं लक्षणया बोधयतोति संगच्छते 
नज़्यथा,-5पदेश साहरीदीका, ९८१ ३०-६०। 


र 


४०... उपनिवदुकआा उरपंदेश--- 


जो सबसे परे है वह किसी शब्द ह्वारा भो निर्दिष्ट नहीं हो उक्नता। बह 
वाणी और सनके परे है। खुतरां उस अ्रवाहमनसगोचर ब्रह्मको एक साज् 
जगतक़े सम्बन्धसे ही जान सकते हैं। अ्रधात इंस जगतमें जो विविध 
विज्ञान व क्रियाएं अभिव्यक्त हैं, उनंके ही सम्जन्धसे--हम ब्रंझके पूरा न्चान 
एवं पूर॑सत्ता ( पूर्रंशक्ति ) का आभास पातें रहते हैं #। इस जगतके साक्षी 
रूप | से ही वह जाना जा' सकता है। पाठक बिचार करें, जगत्त तो' जह ' 
है एवं प्रतिक्षण जगतकें नानाविध परिणाम हुआ करते हैं। इस जड़ जगत्‌ 
में ज्ञान किस प्रकार झा गया ? इस जटिल समस्याका समाधान क्षेवल यदी 
है कि, जगत श्न्तरालमें नित्यज्ञान स्वरूप अर्स साज्ञी रूपसे स्थित है। 
इसी से विकारों के साथसाथ जगत'में विविध विंज्ञान उत्पन्न होते अर्थ ्त्‌ 
किकारों के संसगे से अनेक विज्ञान प्रकट: दोखते हैं । 

- नहीं तो केवल क्रियात्सक जगतमे ज्ञान किसप्रकार आतेगा [? शड्डर 
पबि लप सप निजरभाष्यके- अनेक स्थानों में ऐसा ही सिद्दान्त किया 
गलिध मर मी आना है। उपदेश सांहस्त्रो ग्रन्थके ९८ व्‌ प्रकरणमें भी इस तन्‍्त्व 

की विस्तृत आलोचना देख पड़ती है। सुतरां ब्रह्म जगत्‌ 
से खतन्त्र, होने पर भी, एक वार ही सम्परके शून्य नहीं है। वह जयत्‌ 
का साथी है. इस गुरुतर हा साथी है इस गुरुतर विंषय पर और सौ दो एक बातें कहः पर और सभी दो एक बातें कहना आवश्यक्ष 
$“ तथोपि तदाभासंवाचकेन ब॒द्धिघंमेविषयेण ज्ानशंब्देन तत्‌ लक्ष्यते, 
नतूल्यते””“त्थां सत्यशब्देत्नोपि-सबविशेष॑प्रत्यस्तमितस्वरूपत्वात ब्रह्मणः, 
बाह्मतत्तासांसान्यविषयेश-सत्यशव्देन लद्पते, सत्य ब्रह्म॑ति २ । तै# भा० - 
शहर! ( बाचयपत्ताके अंधे-में टोक्ाकार: ज्ञानामृतयति कहते हैं सत्यशब्दी 
जड़े कारणे ब्तते , । अंधात्‌ जड़ कार्यो में 'अनुगत सत्ता वा शक्तिद्वारा हस 
ब्ह्मक्षी निविशेष सत्ताका आभात्त पाते हैं। 
।/“ बुही चांज्ितया अभिव्पक्त ब्रक्म;तै6 भाष्यटीका २११ ' 
पा सस्यकं विचांयेमारो क्रियोव॑त्या जुद्देरबबोघः ( ज्वानणू ) चास्ति-.. 
(5। १४। * नित्यचेतन्यर॑बरूपेंणः बुहेः सुखदुःसमोहाद्यात्मकेः प्रत्ययाः * 
( विज्ञानोनि ) चैतन्यात्मग्रस्ता' इव जायेभांना विभाव्यन्ते, गीताभोध्य, 
ररै। २२॥ तभी: देखा जांतो है बुंुधादिके विविध विज्वानोंका भंन्तरालवर्ती ' 
आत्सा 'नित्यज्ञानस्वरूप हैं, एवं 'बुहुबादिकी दिविच क्रियाश्ोंसे अनुंगर्त “ 
, गत्तिह्वारा आत्ा पूर्णशक्ति खहंप॑-जान! ज्ञात है; इसोक्षा नाम 'लक्षणंत है।ः 





न 


अपततर शिका ॥ ४१ 


है। शहूराचाय जोने झन्ेफ स्थानोंसे कह दिया है कि, ओंकांर आदिके 
शवज्लम्बनसे ध्यान करते करते बुह्धिद॒त्तिमें जो व्रह्मज्ञान पक्ट हो पडता है 
सस ज्ञानको हो भाषना परिपक्ष होने से, साथक ब्रह्मस्यकुप लाभ करने 
समथे होता है #। ब्रह्म यदि जगत से एक्षान्त सम्पके शल्य ही माना जाथ, 
तो शब्जरक्षे उक्त मकार उपदेशक्षी भी साथेकता नहीं रएतो | बहिके जतीद 
होकर भो, यदि शात्मा बहिके साक्षी रूपसे अ्वस्यित न रहे, तो बहियत्ति 
सें आत्म स्वरृपका आभास किस मक्ार पाया जायगा ? झुतरां आत्सा बं- 
हुधादिफसे नितानत खस्पके शून्य नहीं हो सकता है। वह बुहुयादिके श- 
तीत होकर भी बुहुघादिका चाक्षी है। भौर भी बात है । भद्भुरकृत उपदेश 
साइज्री ग्रन्थकते ९८ वें मकरणामें “विउेक बुद्धि” के शनुशीलन का उपदेश है। 

गोलाभाष्य ( ९८। ४० ) एवं बेदान्त भाज्य (१९। ३१ ९७) 
' में भी इस विवेक च्ानक्षा तत्त्व कह दिया गया है। इस 
उपदेधोंके द्वारा भो हम समभते हैं कि, ब्रह्म जगतके अतोत होकर भी, स- 
बंधा जगतसे निःसस्पक्तित नहीं है। एस घिवेक प्ञानका संक्तिप विवरण इस 
स्थानर्से दिया जाता है । एम जोग बुद्धि, इन्द्रिय, देदादिके सहित आत्सा 
फो झभित्न भान लेते हैं एवं आत्माके साथ देहादिका संसर्ग व अभेद्‌ सस्ब- 
न्‍थ स्थापन करके संपारमें बहु हो जाते हैं। दस्तुतः नित्यज्ञान और जहीय 
क्रिपामें संसर्ग नहीं हो उफता + । किन्‍्त अचत्चानतावश हम संउग स्थापित 
करते हैं। शो विवेकी ये यपाधथत्ञानी हैं, वे जानते हैं कि बहुबादि जहांपें 
जो विविध घिज्ञान उपस्थित होते हैं उतका क्षारण यही है कि नित्य जा- 


विदेश बुद्धि. । 





# “पर हि ब्रह्न शब्दाद्युपलक्षणानहई न शक्यसती रिद्रयगो चरत्वात्‌ के- 

वलेन सनसा अबगाहितुं, क्ोंकारेतु “भक्तयावेशितत्नह्भावे  ध्यायिनई 
९ तत्प्रसी दति । प्रश्ननभाष्य ५। २। सूक्षग्रल्य देखो । 

+ यह संसर्ग वा अभेद सम्बन्ध ही वेदान्तमें अध्याउवो याससे प्रसिद्ठ है 
“पुबसयसनादिरिष्यासो मिश्याप्रत्ययकूपः-,” (वेदान्तभाष्य) यह सिथ्या पते 
पर भी इस अध्यास शअ्रर्पात्‌ सिथ्या ज्ञानके लिये हस ब्र्मके खवदपक्का भो 
शातास पाते हैं, इससे यह अध्यास अर्थात्‌ अयधाधोनुभव स्वीकार करना 
'चह़ता है यह बात भी उपदेश साइलीमें है। “ अधिष्ठनजरूपनात्ररफुरण 
सध्यातेपेछते, न प्िप्यत्वेन श् (१८। २२ एवं ११० ) 


४२ उपनिषदृका उपदेश-+- 


नस्रूप आत्म बैत्तल्य उनके भीतर विराजसान है 80028 वित्खडूप है और 
इन्द्रियां, बृह्रि प्रभति जड़ फ्रियात्मक परिणाती हैं। जह़में खुख दुःखादिका 
छान नहीं हो सकता । जड़ीय क्रियाके चाथ साथ घित्खरूप आत्साक्षा नित्य 
अधिष्ठान है इसीसे सम विज्ञान उपस्थित होते हैं। किन्तु अज्ञानो जन इस 
शखरह चित्खहुपक्तों बात भूल जाते हैं। वे शोग नानाविध विज्ञानोंकी 
समहिश्रो हो आत्सा सान लेते हैं एवं जह्टीय क्रियाश्ओोंकोी तथा तदूद्वारा अ- 
प्रिव्यक्त विचानोंकी क्षभिनल्न समझ लेते हैं । इस प्रज्ञार शज्षानी लोग सित्य 
निविशेष शक्तिक्ी बात भी भू जाते हैं। जएकी अनेक्ष विकारी क्रियाप्नों 
के द्वारा, तदूनुगत नित्य शक्तिकी भी विक्षारी समकते हैं ।यही स्तर है। 
और जह्ठीय क्रियाओओंके साक्षीझूपसे एवं विविध विज्ञानोंके साप्ती रुपसे 
एक नित्य निविकार शक्ति ध ज्ञान वतेमान है, यहो यथाथें तत्व है। ये 
विज्ञान उस नित्यज्ञानके ज्ञेयः सात्र हैं। सुतरां नित्यज्ञान इन विज्ञानोंसे 
स्तरत्र है # । इस बिचारसे भी हस सममते हैं फि ब्रत्लपदूथें गयतसे अ- 
तोत होकर भी, जगतके सोतर साज्ी रूपसे स्थित है अतएवं बह जगतसे 
नितान्त सम्पक्षे शुल्य नहीं है। यही श्री शटद्धराचाय का सिद्ठान्त है। इससे 
आप सनक उफते हैं कि शहर नतमें ब्रह्म जगत्‌ वा जगतके उपादान भाथः 
शक्तिसे खतन्त्र रहकर भी निःसम्पर्कित भहों है। किन्त भायाशक्ति एवं 


श् 


जगत यह दोनों यथाशेें ब्रह्मसे एकान्त 'अच्य, वा 'खतन्‍्त्र, नहीं हैं 


# से ज्ेथं चानव्याप्तेय जायते तेन जतातिरिक्षंनास्त्थेत दृति वि- 


ज्ञानवादी प्रमाणयति। अ्तर्मिनू तदृबुद्टिरविद्या । देहादिष्वनात्मसु आा- 
त्मबुहिरिविद्या । 


। पाश्मात्य दाशेनिक भी घीरे घीरे इन सब शहूर सिद्ठाल्तों के अनु- 
कूल सलोंकी सानते जाते हैं। “706 ४४०४ 97 ७७१ (068 ७०५ ९58 808 
88 & 070, घंछांत, प्राफश्ाइक७ कथा, ॥| 
706 ॥ 6 8९056 07 9शं॥ 00॥ए०॥7066 
शाप ९0०१७, ॥॥ 27006088 66 8९१8 
7 8४२१ 000 48 ६७ 800४४४6७8, 
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एब6 8|0॥7९॥8 ६0 48 780]580 
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रफ 


3। हस देख झाये हैक्षि पूर्ण शक्ति स्वरुप ब्रद्ने सृष्टिके पूर्वकालमें जब ज* 
मायाशक्ति स्वीकार करने गत्‌की सप्ठिक्षा संशल्प किया, तब सृष्टिदालमें उस शक्तिका 
४3 आवश्यकता ऐ.. एक आगन्तुक्ष परिणास उपस्थित हुआ था।, अत यह 
है कल विचार फरना चाहिये क्लि, भाष्यक्षारने प्यों झस 'परिणा(- 

5 सिनी, शक्तिको रघीकार किया ? शक्ति तो नित्य है फिर 
सृष्टिक्षामें उणका रुगॉल्मुस परिणाम, कैसा? परिणामकी बात किस प्रकार 
सड्डूत सानी जाय ? इसका समाधान यह द्वोगा कि फा्यके दशनसे ही का- 
स्णका अनुमान होने लगता है। णगत्‌ विक्वारो, परिणायी, व सावयब है, 
उसका फारण भी अवश्य विकारी, परिणाभी व च्ावयव होगा। मलपकाश 
में जगत शक्तिहपसे लीन शो जाता है फिए सृष्टिकालमें उस शक्तिसे ही प्रा- 
दुर्भत होता है #। शतएव शक्ति ही जगत्‌फा उपादान है प्योंक्ति काये कभी 
भी अपने उपादानसे भिन्न शन्‍्यत्र छीन ह्ोझर अच्स्यात नहीं कर सक्षता प॥ 
इस कारण घगतसी एक 'परिशामिनी, शक्ति भान लेना आवश्यक्ष जान 
पट्ठता है। गीता १३। ९८ के भाष्यमें शह्टूराचायने इस परिशासिनी शक्ति 
की रघोक्कार फरमेमें कह कारण दिखिलाये हैं। कहा है कि, यदि यह शक्ति 
न स्वीकृत दीगी तो जगत्‌ दिचा कारण अकस्मात्‌ ही मक्षट झुझा भानना 
पऐ गा यह शक्ति ही देह, व इन्द्रिय इत्यादि रुपसे परिणत होकर जीवको 
संसारमे फ्ायदु फर डालती है यथा ज्ानके उदय दोते ही जीव उस देहे- 


जज... ५.५ २+-+०८०२००० हक ८ 3» हबनजनलर 3333९ ५८ जन हे जजननी नमन >क न नमन लपनननिनीीिनिनननभक3 दा 
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फावा 48 प्रग0, 900 8 वाविएं।0: 8 7078९0 क्‍॥ वगंगा, )ए ॥8 |5 
॥0 ्008९व | ॥रशंपा0, 8 शवाए #शिा।णा8 ॥ए 08 विए0 0 75 
दुग्ध 9, (00 ९४४४0 ० 0गहु$ 45 006 ४0807/९५ [09९0४ ॥णा। 
(0078 #एक 00व7%8 05800 व3 |॥70द हैँ 8 गर्ण ९ऋगए80 9ए [6 प्ृणवां- 
ह 08 ता पाक पांगि प्र० एथाणेवे) शिबपोब्शा ( पातर0वैपर्कीण) 0 

४0॥॥]0809॥ए ) 
# फारणें सरवसवरक्षालीनस्प कार्येस्य शुयते । प्रती यसानभपिचेद॑ जगत 


शक्तयवशीपमेव प्रलीयते शक्तिमृलमेदच प्रभव्षति इतरथा आकस्चिवत्त्व प्रध- 
ज्रात्‌ । ( शह्टूर ) 

+ नहि अकारण कार्यस्य सम्प्रतिष्ठातमुफफ्थते सामण्योत््‌ ( शहूर ) 
वियदादेः”““““परिणामित्वात्‌ तस्य परिणाम्युपादान दक्तव्यं“तन्न विय- 
दादेंः परिणामित्तमट्ठी कट्य”अव्याक्ृ्त परिणाम्युपादानसस्ति (जानारूत) 

शी 











उपनिषदृका उपदेश-- 


रिद्रयांदिके बन्धनसे मुक्त दो सकता है। उतरा जोचके इस वन्धन व मुक्ति 
के हेतुरवरूपसे भो एक परिणामिनी शुक्तिका खीकार करता आवश्यक जात 
पछ्ठता है।' इत्यादि बातोंक्षा विचार करनेसे यई सानना दही पड़ेगा कि 
ब्रह्मशक्ति नित्य होने पर भी, जगतकी असिव्यक्तियो पूजकाहमें, उसका 
एक आगन्तुक र्मोन्मुख # परिणाम होता है। शह्गूर एवं उनके टीफाफार 
दूसी प्रयार नित्यशक्तिक्षा एक आगन्दुस परिणास अट्वीकार कर लैनेमे वाध्य 


४४8 


झुए हूँ +। न 
के क । इससे पहले हम बतणा चुके हैं कि, इस आगन्तुक परिणा्ि 


प्रहाकी किस प्रकार शात्ता शक्तिके उपशषयसे ही धर जगतका जी जा क जाताहै ! 
ब द्रष्टा कद सकते है! आगन्तु द्ोनेसे ही द्स शुक्तिफो दृश्प वा सुय एवं घ्र्द्ध 
को इसका! द्वए्टा घा बावा कहते कक । ब्र्ल चेतनप नित्य ज्ञान झरूप है 
किन्तु नित्य जालस्रूप होने पर भी वह ब्रद्भ इस 'आगन्तुक, शुक्तिके 
जाता वा ब्रष्टा रूप से व्यवह्वत हो सकता है। सृष्ठिके प्राक्माकषमें त्ल्लने जगत्‌ 
की अभिव्यक्तिका सट्टूएप वा आलोचना थी थी । उस सट्ठल्पकीं वश हो श- 
औकिकी जगदाजारसे परिणति हुई है । सुतरां यह सट्ुल्प भी आगन्तुक है 
बी लिये यह राषटुए़प ज्ञाचका विकार कहा गया है ।। इस शगन्तुफ 
सट्ूल्प ( इेत्ण ) वा आलोचनाकों लक्ष्य फरके भी नित्य ज्ञान खरूप ब्रह्ष 
को 'ज्ाता, कह सकते हैं । यहो श्री शट्ट्रायायेका सिद्ठान्त है, यह बात 
हम उसके चार टोफ़ाकारोंक्ो उक्तियोंसे सिद्ठ करेंगे। ज्ञातां वा बेदणकर्तो 
किसे कहते हैं? किसी एश आगल्तुक क्ात विशेषके हम ज्ञाता हो सकते 
एवं किसो [एक आगन्‍्तुक किया विशेषके इन बातों द्वो सकते. हैं। 
,किस्ती क्रिया विशेषक्षा कर्ता होनेके लिये कत्तोक्षो उस क्रियासे 'ख- 





क सर्गोन्सुसः पंरिशासः-*रक्षप्रभा | भाष्यकारने सयं 'जायन्तान, 'व्यावि- 
क्षीधित, प्रभुति शब्दों द्वारा यही निर्देश किया है। ह 

+ “अधिवद्यायए उगोन्युखः कश्वित्‌ परिशातत,, वेद्न्तदुशंल रक्नप्रभा 
१११९१४। - हे 
'.. _ 'स्यन्चानमय्य पानविक्ञारसेब तपः, शहूर, मुदइंक् साध्य, १११९ 
प्रधाननायउज्ञानार्यो विफारः तदुपाधित् ज्ञानविकारं/“““सर्वेपदाधोति-_ 
झत्वरद्एण तप”“--पानन्दग्रि टोक्या ।. .., 


है बलि 


अबतरशणिका ॥ , ४५ 


ठन्‍त्र, # होना पष्ठटता है, एवं फ्लेय वस्त॒से खतन्‍त्र रहे बिना जाता 
श्सशत्तिके भागन्तुकशेने भी नहों हो सकता । ब्रह्म तो नितल्यज्ञान व नित्य शक्ति- 
से व गद्य इरकापता स्वरूप है, फिर बह ज्ञान और शक्तिसे 'सतन्त्र, क्योंफर 
. हो सझता है? इस कठिन प्रश्नऋा उशर देनेके लिये भा- 
ण्यकार तथा उनके टोकाक्षार शिष्पोंने जो सिद्ठान्त लिखा है, उसके द्वारा 
बात रुपए हो जाथगी । 

(१) ऐतरेय भाष्य टीका ज्ञानामृति यति कहते हैंः-- “ननृस्वासा- 
विकेन नित्यचेतन्येन कर्थ कादाचिस्केक्षणं ? सष्टिकाले अभिव्यक्तव न्‍्पुणी' 
भूतानभिव्यक्तनामहूपादच्छिन सत्खरूपचैतल्यमेव ओऔन्‍्सुरुपकादापित्क 
द्घात्‌ कदाषघित्कमीक्षणम्‌,, । 

(२) बेदान्त भाष्यक्षे र॒टनप्रभा टीकाकार फद्दते हैं।-- 

४ नित्यस्पापि कझ्ानस्य"““प्रह्मखरूपाद्‌ 'भेढं! कल्पयित्वा व्रह्मणस्त- 
ट्मूत त्थव्यदेशः साधुरिति। '““'प्विद्याया विविधस्‌ प्िसंस्काराया:"”“सर्गो 
न्‍्मुण्ः कश्चित्‌ परिणाम), तस्यां सूह्मरूपेश निज्ीन-सर्वेक्षाय विषयफमी छणस्‌ 
तस्प कार्यत्वात्‌"““तत्कतू रवं मुख्यभिति द्योतयति ? । 

(३ ) उपदेश साहस्त्नी गन्यमें टीकाकार लिखते हैंः- 

"यत्‌ ज्ञानखरूपादन्य जडं. यच व्यवद्वितं ज्ञानदेशात्‌ तदागन्तुकप्ान- 
सापेश्षस्तिद्धिकरवात्‌ जानविपयकतया 'ज्षेय! समबति” 

(४ ) मश्नोपनिपद साष्यरमें आनन्दगिरि कहते हैं।- 

स्वरूपत्वे दु्शनस्प, तस्प कतुं स्वानुपपत्तेः, आगन्तुकस्य कर्ता प्रतीयते” 

भ्रम उदुश्त अंशोंका अभिप्राय यही है कि, ब्रह्म नित्यसत्तास्वरूप है 
इससें सल्देह नहीं। क्षिन्तु तब भी सृष्टिशाल में शक्ति का जो एक आग- 
. न्तुक सर्मोन्मुख परिणाम स्वीकार कर लिया गया है, उसके द्वारा त्रह्न उत् 
के शक्तिसे कुछ 'खतन्‍्त्र' द्वो पहा। खतन्‍न्न होनेसे दी इस शक्तिका वह ज्ञाता 
वा द्रए्टा कहा जाने लगा ।- या यों समझ लीजिये कि, प्रद्धने अपने अनन्त 
शक्ति भग्ठा रसे, ठन कई एक शक्तियोंको, जो शक्तियां प्रलयमें उसमें एकी 
भत द्वोकर ठहरी थीं, मानो किश्नित्‌ 'एपक्‌! कर दिया। और उनको अ- 
पनेसे स्वतनत्र कर जगतकी सष्टिमें न्ियक्त कर दिया । इस साॉंति वह नि- 





+ “स्वतनत्रः कर्ता,, पाणितिं: । 'स्वरूपत्वे दशनरय तरय कठ त्वानुपपर्तेः 
शागल्तुकस्प कर्तों प्रतोयते,, प्रश्नोपनिषद्‌ शातरदु० । 


८. ४६ उपनिषदृका उपदेश--- 


लक्षानसरुप व नित्यशक्तिस्वकूप भी सर्वेज्ञ वसर्वकरतां कदा था सकता है। 
शहिकालसें शक्ति के उक्त परिणाम को लक्ष्य करके हो) मुरझको परिषद्‌ में . 
8 -.. जायाशक्ति की उत्पत्ति! को बात कटी गई है, नहीं तो 
, अक्षा खबह भर सत्य शक्तिकी उत्पत्ति कैसी # / अतएवं सृष्टिके पहले 

अतर्यामी है। पुथक्तुत वा परिणामोल्मुख इस शक्तिफो दी मायाशक्ति वा 
अव्पक्तशक्ति कहते हैं ) । त्रह्म इस आगन्तुत्त शक्तिका दृष्टा बा घाता है। 
जगतमें प्रकाशित सम्पूर्ण क्रिया का तथा जगत प्रकट समस्त विज्ञानक्षा 
बीज यह शक्ति हो है-अर्धोत्‌ सब भांतिके विज्ञानक्ती अभिव्यक्तिकी थो- 
ः व्यता इस शक्तिमें है। इसी प्रकार नि्गुण निष्क्रिय ब्रत्मकों धाता कर्तो 
वाह सकते हैं और इसो प्रकार वह सवन्न व अन्‍्तर्पाप्ती कहा जाता है [। 
प्रकारान्तर से यही तत्व ऋग्वेदीय ' पुरुष सूक्त , के 'यज्च , में वा ब्रह्म के आ- 
त्मत्याग में प्रदर्शित हुआ है । सज्यणान जगतके कल्याणाए ब्रह्म ने शत्स- 
त्यागरुप + यज्ञक्षा सम्पादन किया था,-अपनी ही आत्सभूतत शक्तिक्षो मानों 
त्याग कर वा स्वतन्त्र करके जयठकी सृष्टि व पालन सें नियुक्त हो गया । 
पाठक, यही महातत््व क्या प्रकारान्तर से पुदष सूक्तसं नहीं दादा गया? 
इस भांति सायाशत्तिसे ब्रह्मक्षो स्वतन्त्र बतला कर ही, व्रह्मक्ो मायाका 
अधिष्ठान ' कहते हैं )९ अ्तएवं दस देखते हैं कि, झ्राचाय ने शक्तिकें परि 
शानको शह्व्रीकार कर लिया है। 


॥ 


त्या हाथ 


॥ 





# साध्यक्षारने यहां पर ' व्याचिकीषित , शब्द द्वारा इसी परिशामकों 
लक्ष्य किया है। अभिव्यक्तिक्षे उन्मुस ही व्याचिकीषित शब्दका तात्पय है। 
४ ज्ञायातत्त्वं कर्थ जायतेपनादिसिद्दुत्वात्‌ इत्पाशंक्याह-व्याचिक्रीषिंत इति 
चिकीषितावस्थाकूपेण उत्पद्यते इत्यथेः। आनन्द्गिरिः ह 


हु जा जम ८ सम्य औरत उप ५ ९, का 
* “ मलये सर्वृकायक्षरणशक्तो सासवस्यानसब्युपगन्तव्यमू"*“तासा सा * 
हारो भायातत्स्‌ ,-अआानन्दगिरि । 


६ भुतयोनिभिह जायमान-प्रकृतित्वेन निर्दिष्रय, झनन्तरमपरि जायसान 
मज्तित्वेनिव “सवेज् , निरदिशति,--शारीरक, ११ ३। २६ । क्‍ 
+ ऋग्वेद सरल १० सूक्त ९० देखो । ” यश्चेन पज्चमयजन्तदेवा: दृत्यादि । 
2६ “ चेतल्यस्थ मिल्पत्वेल, जगद्भिजनत्वेच च तत्थ सत्यत्वात्‌ आधिष्ठानी- 


प्पत्तेः--शनन्द्गिरि, प्रश्नोपनिषद्‌ ६। ८ निरबयद होनेसे तह आधार, 
नहों बह जाता। ' * जज - 


अपतरशणिका ॥ .. ४३. 


८। किसी किसीक्षा कहना है कि शंड्रराचाये केवल “ विवतंबादी ” हैं, 
वितंवाद भर. 3  परिणामधाद , नहीं सानते । फ्िल्तु ऐसा बाहना 
परियागवाद।.. था सानना भाष्यक्षार का तात्पर्य न. समझ कर उन पर 

सिथ्या दोष हगाना या उनके साथ अन्याय करना दै। हम ऊपर समझा 
चके हैं कि उन्होंने शक्तिके परिणामों अ्रद्टीकार कर लिया है। वेदान्तद्शन 
(२।१११९४ ) भाष्यक्षे श्न्त सें # स्पष्ट कह दिया है कि “केबल परमार 
गम 8535 ही सूत्रमें विवर्तंत्राद ग्रहीत हुआ है व्यवहारतः 
मवाद प्रत्याख्यात नही सुत्रकारने काय म्रपश्ुत्रो अलीक कहुयार उहा नहीं दिया 
है भ्रा। शंकर 
है किन्तु परिणासवाद को भी स्वीकार कर लिया 
है। श्र भतमें . केवल परनायतः तस्वदर्शीक्षी दृष्टिमं, यह जगत्‌ ब्रक्षसे 
'सिन्त, लहीं । किन्तु तथापि साधारण,व्यक्तिके निकट, यह जगत्‌ व्यवहा-" 
रतः जह़ू व परिणामी है। इससे दस देखते हैं कि, भाष्यकार परिणामवाद्‌ 
को भी स्वीकार करते हैं, उन्होंने परिणामधादका प्रत्याख्पान नहीं किया। 
विषय बड़ा ही गस्भीर है। इस लिये हम यहां पर उनके टीकाक्षारों ता 
भिष्योंकी भी सम्भति पर छुछ आलोचना करके शपने उक्त कपनको अधिक 
पष्ट कर लेचा समुचित सममते हैं, इस अंशको अनेक लोग सममकना नहीं 
चाहते एवं न समककर ही शह्र्‌एको 'मायावादी, ज 'प्रच्छन्न बौहू, कहकर 
उनका उपहात करते हैं ॥ * 
*. ऐतरेय उपनिषद्‌ १। ९ के भांध्यमें शद्भुराघाय ने पहले यह आपत्ति उ- 
ठाई कि आत्मासे भिन्न तो कोई दूसरा स्वतन्न् 'ठपादान, ऐ ही नहों तन 
सिर्विफार आत्स चैतन्यसे यह घिकारो जगत्‌ क्रिस प्रकार उतपत्न हुआ ? एस 
शंकाका उत्तर आगे आप इस भांति लिखते हैं। श्व्याकृत नाम झूप ही 
? जगतक्ला उपादान है, और यह उपादान आत्माका ही स्वरूप भूत है, अ' 





# इस विरूयात,सूत्रके भाष्यमें कार्ये, कारणसे एकान्त सिन्न (स्वतच्न्र) 
नहीं यही महातरव श्रालोचित छुश्ा है। 

+ सनत्रशरोदपि, परसार्थासिप्रायेणश तदननन्‍्यत्वमित्याह । व्यवहाराति- 
आयेणश त्‌““““अप्रत्याख्यायवच कार्यप्रपप्ठु॑ 'परिणामप्रक्रियाज्ु, आशभ्रयति । 
न केघल शौकिक व्यवहाराये परिणामप्रक्रियाश्रयर्ण किन्तु उपासनार्थयु लि 
“दाठक देखें परिणासप्रक्तिया मिध्या कहकर उड़ाई नहीं गई । - 


४८ उपनिषद्का उपदेश-- 


घात्‌ यह आत्मासे स्वतन्त्र नहीं है। इस उपादानके द्वारा ही बहाने जगत्‌ 
का लिर्माण फिया है। सुतरां मित्र उपादानके बिना भी आत्मासे जगत्‌ 
की सृष्टि णिद्ठु होती है # इस भाष्यकों टीकाकार ज्षानाम्रतयति ने (इस प्र- 

" कार समका दिया है शट्भा धो सफती है कि अद्वितीय 

कफ झआरमा तो आप ही उपादान है तब जगत्‌ सृष्टि के दू- 
सरे उपादान की आवश्यवाता क्या है? इसका समाधान यह है कि ऐसी 
शद्भा नि्मूल है। क्योंकि सृष्ट पदाथे परिणाभी व बिकारी हैं ठनवा एक 
परिणानी उपादान स्वोकार करता आवश्यक है।छात्मा भिरवंयद भिर्धि- 
कार येतन है। इस कारण वह विश्लारी, जह जगत्‌ का कभी भी उपादान 
नहीं हो सकता । अ्रतएृव शव्याकृत नाम रूप द्वी वह परिणासी उपादान 
है। और आत्मा, इस परिणामी उपादानका अधिष्ठान दोनेसे विवत्ते उ- 
पादान सात्र है ।। पाठक देखिये दोनों प्रकारका उपादान स्वीकृत किया 
जया है। वेदान्त २। २। १ सूत्र के भाष्यकी व्याख्यामें रत्नप्रभाने स्पष्ट स्वर 
से कह दिया है कि सांख्प वाले अचेतन जह पम्रकृतिज्ञो जगत्‌झा उपादान 
कारण कहते हैं । हस भी ज़िगुणात्मक जछ् माया को ज- 
गतक्का सपादान भानते हैं । किन्तु सांस्यसत में यह उन 
पादान स्वाधीन है। हम इस उपादानको ब्रह्माधिष्ठित भानते हैं, व्रह्मसत्ता 
सें ही उसको सत्ता है |। वेदान्त परिभाषा एक अति प्रामाणिक वेदान्त 


रहनप्रभा 


# नेष दोषः शात्मभूते नास रूपे अव्याकृते आत्मेकशब्द्बाच्ये जगदु- 
पादानभुत्ते सस्भवतः तस्मादात्मभुतनासरूपोपादानः सन्‌ 'जगश्नलिमिंनोते 
२-बैदांतियोंके ब्रह्म सत्यं गगन्सिष्या नासक् चाद का नास विवत्तेघाद है। 

९ “वियदादेः व्यवहारिकत्व न घदादिवत्परिणामित्वनज्जीकृत्य...तत्र अ- 
नभिव्यव्तनासरूपावस्थं बीजभृतसब्याकूतं परिणास्युपादानभस्ती त्याह-'नेष 
दोष, इति। “शत्मनः परिणसमानाविद्या घिण्ठा नेन विवर्तापादानत्वस्‌ ,,- 
इत्यादि । केवल शुद्व चेतन्‍्य, जगत्‌कआ उपादान नहीं हो सफता, यद्द वात 
साप्यूपपोपनिषदुके गौष्पादभाष्य ३१२ में शद्धर ने भो कही है। “दीजयक्त 
ब्रह्म हो जगत॒का उपादान है। निर्वीज ब्रह्म जगत्‌ का उपादान नहीं हो स- 
कता। निर्वोज ब्रक्ल श्रतिमें नेति नेति शब्द्बाच्य शौर सबोत्तीत है, । 

| किसनुभाने: अचेतनप्रकृतिकत््वं जगतः साध्यते, स्वतन्त्राननेतनप्रक- 
कु वा ? आधे सिदुसाचनता, अस्माभिरनादित्िगुणसायाज्रीकारात्‌ । 

तीये साध्याम्नसिद्ठि रित्याएू, । [ सवतन्त्रं-चेतनावघिष्िठ्रितमिति-रक्प्रभा ] 


८ 


ही 


. झवतरशणिका कै: .“#.# है 


पलंध है । यह शह्भूर भतके भितान्त अनुगत ग्रन्थ है । शहूर स्त समका देना 
हो इसका सह श्य है इस ग्रन्थ भी कहा गया है कि वेदान्त्े चिवत जौरे 
परिणास दोकों बाद श्रहीत हुए हैं। प्रकृति वा साथाशक्ति किसे कहतें हैं 
* सो सचभा कर + वेदाज्तपरिभायषा कहती है कि, “आ- 
विद्या को लेकर 'परिंणास, एवं चैतल्य को लेकर हीं 
, “विवर्च, + है । सहामहोपाष्याय श्रोयुक्त क्ृब्णंनाथ न्यायपश्ानन ने 
इसको टोकासे लिखा है कि, जैसां का्थ, बसा ही उस का उपादान होता 
है । काय जड़, परिणानी है, सुतरां उसका उपादान भी जह परिणामी 
सिह्ु है, | । तांत्पय यह कि, साया-शक्ति वां अंव्यंक्त ही परिणातरी 
उपादान है और विद्ेत-उपादान कौन है ? “जैतन्योंपादानंत्वे तु- 
'विवतेत्वंचू ,। भ्रधीत्‌ बेंदान्त सत सें सब्च वस्तुओं के दो उपांदांन हैं। एक 
उपादान-सांया वा अरविंद्या और एक उपादान है ब्रह्मवेतत्य । अविद्या हीं 
परिणत होती है, एवं इसोसे संसगदश चतनक्की झवस्यान्तेर-प्रती तिका सात 
विचले है । .इन दो. उपादानों की बातंको लंह्य करके हो बेदान्त परि- 
भाषा ने लक्षण कियां कि, “ब्रष्म-जंगत्‌ का अंधिष्ठान -उपादान एवं सायं 
जंगतज्ञा परिणामी-उपादांन है,,)८ 'पश्ुद्शोी, नामक और एक अप्रश्िद्ु 
| वेदान्त ग्रन्थ है ।इसके लेखक महात्मा विद्यांररय स्वासी 
शद्भुर भगवानके नितान्‍्त अनुगत शिव्य हैं। इन्हों ने 
भी दो प्रक्ारक्षा उपादान स्वोकार किया है | पन्नुदशोमे लिखा है-ब्रह्म 
स्वयं निर्धिकार होने पर भी, उसमें स्थित अव्यक्तशक्ति जगदाकार से परि- 
शत हुई है । ब्रह्लस आञांचाषण्ठत इच शक्तिका ह्टी परिणास होता हे फ्षन्त 
शपिष्ठानंभत ब्रक्मछा कोई परिणाम नहीं होता +  तंब ब्रंक्मचेंतल्यवो जे 
# “प्रकृतिस्त साम्यावस्थापन्न-संत्त्वरजस्तमों यणत्तयों अव्याकृत नासरूप्ा 
९ पारमेश्वरी शक्तित, ।-टीक्षा, प्रत्यक्ष परिच्छेद । 
हा “जविद्यापक्षया परिणामः । चैतल्यापेक्षया विवतः । प्रें० परिचंद्वेंदृ० 
| कार्ये यदात्मक तदुंरूपकां एणमुपादानम्‌,, । 'उपादानरूय स्वसमंस- 
पसेाक-कार्यधोवेनाविभोवः परिंणनतेरणः,, । ;ल्‍ 
५ “उपादानत्वज्च-(९) जगदुध्यासाधिषंट/नत्व्म (२) जगंदांकारेणँ परि+ 
शमस्तानमायाथिष्ठानत्व वा,,-विषय परिच्छेद्‌ | 
+ “अआअचिन्त्यंशक्तिसों य पा ब्रह्मरयव्पाकेतामिधा || भ्विश्षियत्नह्म निष्ठों 
विकार यात्यनेक्था, पत्चद्शी, १३ । ६४ | ६६. 
फ 


बेंदान्तपरिभाषा । 


पंचदरी | 


|] उपनिषद्का उपदेश-- 


( विकार ) के साथ साथ शनुगत रहते से, चेतन का भी अवस्यान्तर प्रतीत 


होता है, यही 'विवतेबाद, है 

हम ऊपर जो प्रभाण लिख शाये हैं, उनसे विचारशोल पाठक भल्ती 

का भांति निश्चय कर सझते हैं कि, शद्भूर सतभें परिणामवाद्‌ 
कर. स्वीकृत वा प्रत्यास्यात नहीं हुआ है । पृष्टिके पूरवंकाल 
32 शोर व डर में शक्तिका परिणाम अड्जीकार करना पड़ता है, उस परि- 
फ का गण हे । सती शक्तिने ही जगदाकार चारंण किया ऐ-भाग्यक्षार 
ने यही रिद्ठान्त किये। है। इसोसे हम कहते हैं कि, वे परिणशासवादके विरोधी 
नहीं। अनेक सज्जन समझते हैं कि, परिणास-वाद्‌ और विवत वाद पररुपर बि- 
शेधी हैं। विवतेवाद सानने पर, फिर परिणोमवाद स्वीक्षार ऋरना सम्भव नहीं 
है। किन्तु यह सान्‍्त घारणा है। शद्टूरने स्य॑ कह्दा है कि, द्वीत एवं शद्वे त में 
कोई विरोध नहीं हैत रहते भी शर्ट त ज्ञानकों कोई हानि नहीं #॥। आनन्द 
गिरिने भी कह दिया है कि, परिणामवाद्‌ और विवतेबादममे कोई बिरोध 
नहों है कि एक को छोड़ कर दूसरेका ग्रहण करना पढ़े | । दस्त यहां पर 
इस गुरुतर विषयक्षों कुछ आलोचना करना चाहते हैं। शहूर-मतमें किस 
प्रकार यह दोनों बाद | एक साथ गृहोत हुए हैं, इस सम्बन्धर्से स्पष्ट वि- 





# सारडूक्यक्षारिका ३। १७-९८ के भाष्यमसें भाष्यक्षार कहते हैं “तेः 
पे प च्यर हम कु ९ 
( हते। ) सवोनन्यत्वात्‌ आत्मेकत्वद्शनपक्षो न विरुध्यते,, इत्पादि अथ 
यह कि, “जो व्यक्ति का्येबगंक्को कारणसे वास्तवमें स्वतन्त्र पद्ार्थे नहीं सस- 
कऋता, उसके समीप इस द्वैतके रहते सी अद्नैल जोधरसे कोई बाधा नहीं पढ़ती” 
क कर ०] 
* कषापेस्थ कारणादुर्सेरेन सत्त्निषेधात्‌ सत्वनित्ववधघारणात्‌ न जक्वितदुशेन 
हूँ तदशनेन विरुद्ठुमित्यथे:, ( आनन्द्रिरि ) 
ध् त्त्ति श्ि 
ड़ यथा परोबत्तित्ति मुशगाभावसुभवन्‌ विवेक्षी-ना स्ति स जड्जी रज्जु. 
रैपा कथ्थ देव विसेषी ति-भान्तमभिद्धाति । स्रान्तस्त स्वकीयादपराघादेव 
भुजजू परिकरुप्य भोतः सनू पलायते, न च्‌ तत्र विवेकिनो वचन सूढ़दूष्टय। 
ईंदर गज पल] व ःः 
देचच्यते । तथा परनाथेछूटस्यात्मद्शन व्यवहारिक्ष जनादि-बचनेन अवि: 
रुदूसू, भायडुब्यकारिका साध्य टीका, ४। ४५। 
कक के १ ९४ के साप्यमें जो कहा गया.कषि, “ एकत्व शौः 
६ सह चर भरे 
' दाना एफ बाय सत्य नहीं हो सक्तते)--इसका तात्पय है । इस 


अवतर णिक्षा ॥ .... धूरे 


घार फर लेना प्रत्पन्त आवश्यक है । जो लोग श्र स्वामोक्ों मायावादो 
सान बेंठे हैं, उनकी उमकसें उक्त दोनों वाद परस्पर विरोधी हैं। परन्तु 
लीकिक इश्न्तके इवारा सस्तवमें इन दोनोंके बोचमें कोई विरोध नहों है। इस 
2, 293: 550६ इष्टि बातशो हम एच लौकिक दृष्टान्त द्वारा परिष्ठकत करना 
चाइते हैं । । विचारिये सुबर्णंसे--हार, कुल, अंगूठी; 

नुझुठ इत्यादि बनाये गये इस दपनका शर्थ कया हुआ 

यही कि, सबसे 'कारण,से हार: कंडल, अंजूठी, सुझ्ुट, काये, प्रकट हुए । 
कारण और कार्यका सम्भन्ध कैया है? क्ाय-कारणका दुपान्तर कारणकी 
हो एक दिशेष अवस्था एक विशेष आशार सात्र है। एश' विशेष आकार 
लाज्न घारण कर लेनेसे दारण चएछ नहीं हो जाता या अपनी खतनत्रताकों 
त्याग चह़ों देता । द्वार कुरुइन अंगूठी प्रदति काये खुबर्ण के हो रूपान्तर, 
एफ विशेष झवल्या आकार विशेष भात्र हैं । 

जो तक्त्वदर्शी वेज्ञोनिक हैं वे भो हार दाल, अंगूठी और मुझुठ को 
मिधथ्या ढाहकर एक्न बार हो उड्ठा नहीं उत्नते | और जो साधारण जन हैं, 
छे भी उनको अलोक कहकर उड्टा नहीं सकते । पूछने पर 'वैज्ञानिक कहेँगे 
द्वार, कुंडल, अंगूठी, मुकुट इत्यादि झुबण के हो रूपान्तर हैं अर्थात्‌ एक 
अवस्या विशेष आकार विशेष सात्र हैं। शौर साधारण लोग भो कहेंगे हां 
बह सत्र सुबर्णके भिन्न रूप वा आकार विशेष सात्र ही तो हैं । 

यहां तक वेछानिक्षोंके साथ उबे साधारण जनोंका मेल है। किन्तु 
इसके आगे गोलमालकी बात चलेगी । इसके आगे अब दोनों की दष्टिमे 
विशेष पायेत्य शक्षित होता है । किस प्रशार देखिये शविद्या वा अज्ञानता 
के प्रभावसे साधारण शोग दो मकारके भनमें पड़ जाते हैं। अन्ञानी साधा- 
रण लोग सस्ते हें कि-- 

(१ ) छुबर्ण जब एार, झंइल, आंगूठो इत्यादि अनेक पदाोक्े रपमें 
परिणत हो गया तब ये सत्र एक एक 'खतन्‍त्र, पदा्थ बन गये | और अ- 
छझ्ानी लोग यह भी समकते हैं कि--- 
बात से ' नानात्व, अलोक कहकर नहीं उड़ा दिया गया । यदि अलोक 
ही हे, वो इसी भाष्यमें, “ रेखा द्वारा शक्षकका वोच होता है, स्वप्नमें 
अनभत भयसे वास्तविक सत्य ,---यह सब दृष्टान्त क्यों दिये गये ! स्वर 
और हार आदि के दुष्टात्त से इस का भी तात्पयं उम्र में ज्ञा जायगा। 


भर उपनिषद्क्का उपदेश--- 


(२) छबरण जब हार, कुंडल इत्यादि रूपोर्से परिझंत हो गया, तब 
झुतरसुक्षा 'स्वतन्त्र, ऋस्तित्व बाहों रहा : सुदख तो हार, आदिक्षा झाकार 
घारण कर चका । किल्‍्त सुदर्य हो तो हार कुंइलादिके सध्यर्म अनप्रविष्ट 
हो रहा है, इस झोर ठत्त लोगोंकी दूष्टि नहीं झ्ाकर्षित होतो । आज्ञानी 
लोग यह बाद भूल जाते है (क, हार आदि उन जाने पर भी, सुत्रणक्ा 
शस्तित्व साथ साथ बना रहता है, उत्तका लोप कद्ापि नहों होता । ता 
त्पय यह कि, साधारण लोग हारादि आकारोंमें ही लिप्त होकर उन्तमें ही 
व्यस्त हो पड़ते हैं। जिन्‍्तु परतायदर्शी बच्ञानिक्त जन ऐसी भूल नहों क-' 
रते | वे जानते हैं क्षि,-- 

(१) हार, छुंडल जादिक 'खतस्त्र, 'सतस्त्र, कोई दस्तु नहीं, वे सब ' 
सुवर्णके ही सिज्न भिन्न आकार सात्र हैं। खुबणंकी हो सताका अह्लम्बन 
करके सय आकार स्थित हैं, चुबणको हो सत्ता उस सब्ोौोंमें अजुस्यृत द्टोरदी 
है। सुदरशक्षो हटा दो, फिर देखो किसी भी शात्धारक्षा पता नहीं रहेगा जब 
सुबरोक्षे विगा ये आकार ठद्दरते हो नहीं, तब भला ये खदन्‍त्र पदार्थे ब्यों 
कर नाते जए सक्षते हैं। यदि वे खतनन्‍त्र वस्तु होते, तो सुइझे हृदा देवेपर 
भी बने रहते । पर आप देखते हैं कि, सुतर्णते अलग रूतन्‍न्न भावसे उक्त 
कआकारोंके दु्शन नहों होते. सुझुण सत्ताका अवशस्वन करके ही थे उपस्थि- 
त हैं। अतएवं उनको खतल्त्र वस्तु मानना अछान है । 

(२) इन सत्र हार कंडलादि आकारोंके होते भो झुदश अपना ऋ- 
'स्तित्व नहीं छोड़ता | सुब॒ण हो हारादि आज्ञारोंमें दृशन देता है, यह बा 
भले प्रकार समममें रा ज्ञातो है। हएर क्कंइलादिको तोहइ देवे घर सी, दें- 
थे को सब पहले था, जन भो वह झुतणो प्रत्यक्ष है । अर्थात आकार 
धारण करके भो छुब॒स अपनी स्वःघरेनताको परित्याग नहीं करता । यदि 
आकर घारण करनेके त्ाथ बो छुत॒रो अपना स्वातत्त्म खो बेडता, तो हम 
आअआकारोंके बोचमें चुदणक) पह्िचान न ह्वोत्त ।। झुतरा 


छुरा सुचरशोक्ो अत्तादडी 
गघाये सत्ता है ऋर हारादिके जाकार ऋागन्तक अवस्था विशेष सात्र हैं। 


हनने यह जो एक छोकिक दृष्टान्त लिख है 


सप्तके द्वारा, ब्रह्म साथ 
सायाशक्तिका कसा रुच्चस्घ हे, तो सहजमें छाल 


हो जायगा। अस्त, छाया*+ 
पद है? बह निर्विशेष व्क्नच्त्ताको हो एक दि 


28० 
ष्त्ष 


४ 


शेप अप्स्या: 


अधतंरणिका ॥ .. ३ 


झगदाकारसे अभिव्यक्त होनेकी अवस्था एक रूपान्तर साज्न है #। तस्त- 
दर्शी जानते हैं कि-- | ५ 
(१) निविशेष ब्रह्नसत्ताने सृष्टिके पूवकालमें एक विशेष शवच्या 
घारण को इससे क्या वह अवस्घा एक बार ही एक 'खतन्‍त्र, वस्तु हो गई ? 
ऐसा कर्ती नहीं हो सकता । ब्रक्षत्तत्ताने ही तो एक. विशेष आकार घारण 
किया है । वह विशेष शाकार ब्रह्मसत्ताक्षा ही अवलम्ब कर स्थित है । 
जब क्षि ब्रह्मचत्ता भी उप में अनुस्यत है तब ब्रह्मपत्ता में ही लकी 
सत्ता सिद्दु है, इती लिये वह सवंधा 'स्वतन्त्र, को ई वस्तु नहीं। एक विशेष आा- 
कार धारण करने पर भी वह आकार ब्रह्मसत्ता का ही है सो समसनेमें कष्ट 
नहीं होता + । श्तएबं मायाशक्ति एक बार ही खतन्‍्त्र कोई वस्तु नहीं है। 


# शद्टूरने जब ब्रह्मज्ञों शव्यक्त शक्ति ( मायाशक्ति ) से 'खततन्त्रः कहा 
तभी सपक लिया गया कि उन्होंने परिशामवादको उड़ा नहीं दिया। प- 
रिणान वा रूपान्तर बिना साने, अ्ह्ृक्ो खंतन्‍्त्र! कहना सम्भव नहीं। 
, ज्ञापा निर्विशेप ब्ह्मसत्ताकी ही एश 'आगन्तुकः अवस्या. एक परियणानो- 
न्‍्मुख शवत्वा मात्र है। शहूराचाय इसे व्यिक्रोषित अवस्था, कहते हैं। 
भ्रव्याकृतात्‌ व्याबविकज्नीपितावस्यातः मुण्छक्रभाष्य १।१।५८।९ ०“अज्षरात्‌ 
प्ररतः पर: अन्यत्रास्मात्‌ कृताकृतात्‌ प्रभतिगश्रतियोंमें ब्रह्ममो कारण शक्तिते 
भी एपक् कहा है। 25 
प सभी स्थानों में माया का न्द्शि ' आगन्तुक्त , कादाचित्क, शब्दों से 
किया गया है। इध का तात्पय यही है कि वह पहिले न यी अबत्र आई है । 
क्षेत्र सृष्टि के माक्तात में आने से इसे “आगन्तुक, कहा है। और आगन्तुक्‌ 
' होने से ही इस का अधिप्ठन ब्रह्म कहा गया है| जो निविशेष था, सृष्टि 
, श्रमय में उत्ती ने एक विशेष अवस्या को घारण क्षिया। इस बिशेष वस्या 
को-अभिव्यक्ति के उन्‍्मुख अवस्था को लद्दय करके हो ' आगन्तुझ , शब्दका 
भ्रधीग हुआ है । ब्नझ्ल पूर्षशक्ति एवं साया परिशासिनी शक्ति है । बअ्वत्नल 
निविशेष यह सविशेष है। छ्योंक्ति जो पहिले निविशेष. भाव से था उसोने 
एक विशेष आकार घारण किया है। ' आगन्‍्तुक्त , होने से जैसे इस का 
अधिष्ठान ब्रह्म कहां गया बसे हो ब्रह्म इघ॑ं से ' स्वतन्‍्त्र, भी कहा गया 
है। शह्बूराचाये ने इसी लिये दो नित्य सत्ताओं का उल्लें किया है। एक 
प्रिणामी नित्य और दूसरा कूटरंप तित्य ( वेदान्तभ्ताष्य, ६ (९१४) 


| 
| 
| 
| 
] 
। 


प्ठ उपनिषद्का उपदेश-- 


(२) एक आगल्तुक्त आकार घारण करने से ही ब्रह्मतत्ता अपना शस्तित्त् 
खो नहीं बैठ ती यह भो सजी प्रकार समझ भें श्राता है। सष्टि के पहिल जो ज्च्ल- 
भत्ता थी दही तो सष्टिके प्राक्नुलमे सृष्टि के उन्मुख हुई है। सदरां त्रह्मचत्ता 
अपना ' खातन्क्रय ,छोड़तो नहीं है। ब्रह्मतत्ता को उठा कर फिर देखो शाग- 
न्‍्तक्ष ्राद्ार कहां गया । किन्त आगन्त॒ऋ अवस्था के हटने पर भी कत्लचतता 
की कोई छति नहों वह बेसी ही बनी रहेगी । अभिप्राय यह है कि त्रह्ल 
भत्ता रूपान्तर घारण करने पर भी अपने श्रर्दित्व को अपनाए रहती है। 

इस प्रकार हस देखते हैं कि परिणामवाद और विधतंदाद में क्षोई 
विरोध नहीं । श्रवएव परिणागवाद को परित्याय कर देनेशी भी कोई आ- 
वश्यकता नहीं । भाष्यकार दोनों बादों के अनकछ हैं यह तत्व भागे और 
गी परिरफुट हो जायगा । 

९। उपर्युक्त समालोचना के पश्चात्‌ शव हम शह्टूराचाये जी के “भरद्ठ- 
गाए के भहौदयाद वी आल्लो-. न को समम लेने के योग्य हुए हैं । ऊपर संक्षेपसे 

चना ( साधारण समा-_ जिन सब सिद्ठान्तों का उल्लेख किया गया है, उन्त थो 
उचगा)। सहारे अब विस्तृत रूप से विचर लेता चाहिये कि 
शहर की भह्ठेतवाद का यथाथे तात्पयें कया है| हनन तो समझ चजे कि, 
शहूर परिणामिनौ शक्ति को सानते हैं। किन्त सन्न लोगों ने ही झुना है 
कि शहूरभत में ब्रह्म भिन्न कुछ भी नहीं # इस का सामझरप किस प्रकार 
होगा। आइये पाठक इस अद्वेतवाद को सम्नालोचनामे मन लगाइये। बहा 
शो कठिन विषय है। शहूर के भद्टैतवाद्‌ को शनेक विदेशी तथा देशी 
परिहतों ने न ससफकर सनमाना निराला अ्रथे लिख भारा है। उन्हों ने 
शड्टूर के' नाम से यही वात फैला दो है क्षि श्नर ने जयत्‌ और जीव को 
अलोक या मिश्या कह कर उड़ा दिया है? इस विरुपात बात की बह 
कितनों खुटूढ है इस आलोचना से सो सब भद्‌ खत जायगा। 

हमारा दृढ़ विश्वास यही है क्षि शद्गु राधाये ने जगत्‌ एवं जगतते उपा 

जगत और जगत का उपादान साथाशक्ति को सिश्या कहकर ठड़ा नहशों दिया 
“इलतन/ वा नह." हमे तत्वदर्शी वेचचानिकों को दूष्टिसे भाष्य रचना 


रइसतन्तर+ सत्ता नहीं 
को है। झुतरां यथा्ें तत्वदर्शी की भांति जुविज्ञ 


वैज्ञानिक को भांति उन्हों ने वारम्बार केचल यहो कहा है हि -सायाशक्ति 





# “ ऋ्लीबेदं, सतते , / ब्रहवेद्‌ से ,, इत्यादि 4. 


'अदतारणिक्षा ॥ ..- धूप 


एवं जगत्‌ यह दोनों बह्ल से ' स्वतन्त्र, कोई वस्तु नहीं हैं जो लोग इस 
शक्ति को तथा शक्ति के विकार जयत्‌ को ब्रक्मसे अतिरिक्त कोहे स्तन्‍न 
वस्तु उमभते हैं वे भद्दृ्शो हैं बे अज्ञानी एवं भायामुस हैं +। शहर का 
भ्रद्वेतवाद इसी प्रकार का है। 

अब बात यह है जि श्र ने जो सायाशक्ति या जगत्‌ को ब्रह्मसे ख्व- 
तन्त्र कोई चस्तु भानने में निषेध किया उसका क्या अर्थ है? यदि साया 
शक्ति वन्तो है और जगत्‌ भी है तो केवल उनकी स्वतनत्र सत्ता का निषेच 
कर देने से ही क्यः शह तबाद ठहर सकता है ? इस का तात्पय निर्णय क्- 
रने के पहिले शड्ूरते इस सम्बन्ध किस किस स्थज्षमें कया क्या लिखा है, 
उसे उदृधत कर लेना हस शझावश्यक सममते हैं। 

पहले दहन इच विकारी जयतको बात कहेंगे, तत्पश्चात्‌ यह जगत जिस 
शक्तिसे उत्पक्त हुआ है, उस शक्तिक्ञा बणन करंगे। 

के । जगत्‌ प्या है? विधि नाम रूपात्मक पदार्थोंको लेकर ही जग- 
त्‌ है। सभी पदार्थ प्रतिष्तणा परिणामक्को प्राप्त होते हैं, बिकारी हैं। शअत- 
0 शक हे विकारोंको लेकर ही जगत्‌ है। शह्भर कहते 
सत्ता एे। जगह को अपना , हैं कि, यह विकारी जगत्‌ ब्रह्मसे 'खतनत्र” नहीं ज्रहम 

धात क्रिस किस सत्तासे मित्र इन विकारोंक्षी खतन्‍त्र स्वाचीन सत्ता 

आते शिखोई।.. नहीं है। ब्रह्मकी दही सत्ता व स्फूर्तिके ऊपर इस बि- 
फारोंकी सत्त, व स्पति सर्वधा अघलम्बित है शारीरक भाष्य २। १॥१४ में 





# ॥6 जपाफृणफ 48 दि87०7॥४४ ए०एेत ॥00 09४४० ॥॥ जुक्ति 07 
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* 70 80$ 007 06 9॥00, इसी भावसे शद्गर ने जगत को श्रापेज्षिक सत्य 
एवं ब्रह्म को परम सत्य कहा है। " सत्यं व्यवहारिकं॑ आपेक्षिक्क सत्य, 
सगतृण्णिक्राद्मनतापेत्षया उदकादि सत्यं ॥ अनृतं तद्विपरीत । चतु॒परमाथे 
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््‌् उंपनिषहुकां उपंदेश-+- 


शहूराचार्य कहतें हैं:-( प्रपश्लुजातस्प ) दृष्टनप्ट स्तररूःः 
पत्शत्‌ खवरूपेणतु अनुपाड्यत्वात्‌। जगत मपक्ू 
जगतके विकार खरूपसे अनुपारुप हैं । इस,.कथनका आशय क्‍या निकला । 
टीकाकार अर्थ करते हैं विकारोंदोी खवरूपतः निञ्रकी कोई ख़तन्‍त्र सत्ता 
व स्पति नहीं #। ब्रक्मसत्तामें हो इनको सत्ता और ब्रह्मस्फरण में हो 
इनका स्फरण है। शद्टूर ने वेदान्तभाष्यमें कही दिये है कि विकार सबेदा 
रुपान्तरित होते रहते हैं क्िन्‍त उनके भीतर जो सत्ता अनस्यत अनगत 
एक ही सत्ता विकारों में. दो रदी है, उत्त सत्ताका कदाप्रि रझूपाल्‍्तर नहीं होता |! 
अनुप्रविष्टटं।._. छसी एक नित्य सत्ता विकारोंकी चत्ता है। उनको 
शपनी कोई स्वाधीन सत्ता नहों है। ' 
गीताके उस दिरूघात २१ ९६ पूलीकवों भाष्यमें शद्भराचाय ने हमें बतं- 
ला दिया है कि विक्वार मांत्र निरन्तर रूपान्त- 
रित होता है वा मिल सिन्न झाक्षार धारण करता 
रहता है। इस समय उनका जैप्ता आकार देखा दूसरे छणमें वहं आकार न 
करण सी एस सिशेगा और च्स चणके पश्चात्‌ वह आकार सीन र- 
करते हैं किन्तु उनकीसत्ता हेगा। प्रति सुहतेसें उनके आकार बदलते रहते हैं ।* 
का परिवर्तन नहीं होता है सं ५ ०३22 
झुतरां आकारोंक्षी कोई स्थिर सत्ता नहीं है। किल्तुं 
प्रत्येक आकार में एक सत्ता अनुगत हो रही है। उस सत्तामें कभी परिव-- 
तन्न नहीं होता । अतएवं इस अनुगत संत्ताके हो ऊपर उक्त सब कारों 
को सत्ता निभर है। आकारोंकी कोई भो स्वतन्त्र सत्ता नहीं है | । इंसं 
स्थानसें भो सिद्दु हो गया कि, ब्र्लक्त्तामें हो! जगतक्ो सत्ता है 


(१ ) वेदान्त भाध्य॑ में । 


(२ ) गौता भाष्य में 





#दुष्ट प्रातीतिक नष्टमनित्य॑ .यत्स्तररूपं द्रयेण अनपासख्यत्वात्‌ सत्ता 
स्फूतिशन्यत्वात्‌” रक्नप्रभा टीका। इंस दृष्ट नंष्टं खहूप बाली बातका और एकं-< 
अप उपदेश साहस्तोकी टोफामें' देखिये परस्परव्यभिचारितयादुष्टनष्ट स्तर- 


रूपत्वस्‌ ( १८,। ७9 ) विक्वार सवेदा, रूपान्तर ग्रहण करते हैं, एक अपार 
छोड़कर सबेदा अन्य आकार घरते हैं इससे वे. दृष्ट नष्ट खदूप हैं। 


| कार्य मपि जगत्‌ त्रियु कालेपूं सर॑वं न व्यभिचरति एकल्नू पुनः सर्च 
अतोपनन्यत्वसू । (२१९. २६ )। 8 
यद्दविषया बुद्धिने- व्यभिचरति. तत्‌ 'संत' यद्धिषया व्यभिचरति तद- 
सत्‌ +सुबच् दे बुढ़ी सवेरुप्रलस्पेते समनाधिकरण |“ संत घटः स॒त्‌ पट: ह 
१9१, 


शवतरणिकमां ॥ ५8 


बवेताश्वतर (११३ ) के भाष्यमें शहर कहते हैं, गेसब भांतिक विशेष 
विशेष बिक्तारोंके भीतंर एक ब्रद्मउत्ता ही अनगत हो 
रही है। इन सब विशेष विशेष आकारोंके द्वारा दष्टि 
आउछज्त रहती है, इसीसे साधारंण लोग उस अलजुगत सत्ताको नहों देख 
पाते # । बस स्पानर्मे भी यही निश्चय हुआ कि विकारोंमें अनुप्रविष्ट ब्रहत- 
सत्ता पर दी विकारोंकी सत्ता है। उनकी खतन्‍्त्र सत्ता नहीं है । 
तैत्तितीष २। ६। २ के भाष्यतें भी हम यहो बात पाते हैं। जगतके 
नाम रूपात्मक विकरोंकी स्तक्नीय स्वतन्त्र सत्ता नहीं 
ब्रह्म सत्तामें ही उनको संत्ता है | गा 
शहर सत्कार्यवादी हैं । उन्‍फा सत यंह है कि फारणकी विंना क्षा्ये उं- 
पक त्पन्त नहीं हो सकता । काय अपने उपादान कारण 
४ उज्ापवाद भ।... ही बिलीत प्लोफर अव्यक्त था । जो शअ्व्यक्त था, वही 
व्यक्त हो गया है। और कारण सत्ता ही कार्यो श्नुयत दोती है नहीं तो 


__  औ  कऑ्िीयओीणजणज--77++77/7+7+77+7++““+“+“+ “7: 


सनुहृस्ती इत्येवं सदन्न। तपीबेदुधोघटादि बह्िव्यभिचरति''नतु संदुबद्िः । 
तथाच सतश्च शात्मनः अविद्यनांनता न विद्यते, संबत्र अड्यसिचारात । 
भैन सर्द मिंदुं जगद्ववाप्तं सदास्येन ब्रह्मणा"““जतत्‌ सदालय त्रझ् स्वन रू. 
पैंगव्यभिषरति । “यह सत्ता सर्वत्र अमुगत एवं सदा एकरूप है। केवल 
विफारोंगें परिवतेद छुआ करता है, क्योंकि उनकी कोई सच्चा ही नहीं । 

# “तत्तद्विशेपरुपैशावस्थितत्वात्‌ स्वरूऐण शक्तिसातेण शनुपलस्यमान- 
त्व॑ तद्मयाः! । उपदेश साहस्तीकों टोक्षार्मे ज्यों को त्यों यही बात क्षद्दी गे 
है..“मर्बप विशेषेष अस्तिताया शव्यभिचारात विशेषाणाझु व्यभिषाराणाह्वी नूं- 
तंत्वात्‌ सन्मात्रमेवसत्यं, नहतंरूपो विशेषाकार इति सिध्यति,, ( १० । ९४) 

+ “ततो नामरूपे स्ोवस्थे द्रक्लणेव आत्मवती,-त स्वद्र्शोकि निकट दविं- 
भेपष आकर घारण कर लेते माहसे कोंद वरंतु एक स्वतरँत्र पदा् नहीं बन 
सकती । शहूए इस परमायें दृष्टिति है जगतको देखते थे। जगतमें उसकी 
उपादानभ्तत्ता ही अनुगत है। किल्तु यह उपादांच वा भांया शक्ति भी प- 
रमा्थेतः निर्दिशेष ब्रह्मसत्ताकी हो एक दूसरो अवस्या सात्र है। इस लिये 
जगतसें एक ब्रह्मसता द्वी भरी हुई है। और इसी लिये ब्रह्मसत्तामें ही जे 
गतकी सत्ता कद्दी जाती है। 


३ खेताएर भाष्य म॑ 


४ तत्तिरोय भाध्य में 





धृ उपनिषद्का उपदेश+- 


काय्य भी असत्‌ हौते # । इससे कार्य, कारण सउत्ताफे द्वी शवश्या विशेष 
भान् हैं, न कि स्वतन्त्र पदाथे +। जो अव्यक्तावस्पामें था, वही व्यक्ताब- 
स्पामें आ गया, इतनी ऐी बात है। शट्टूरक्षी प्स भीमांसासे भो हम जा- 
नते हैं कि, जगतक्की सत्ता अपनी कारण सत्ता पर ही निर्भर है। अर्थात्‌ 
कारण सत्ताने ही कार्यका, आकार धारण किया है। यथएथे बरत यह कि, 
जिसको 'कार्य” फहकर व्यवहार करते हैं, वह कारण सत्तासे भिन्न दूसरो 
कोई वस्तु नहों है। हम देख च॒के हें कि. शद्भूर ने 'सदुव्नझझ, को ( शक्ति- 
समन्वित श्ह्चको ) हो जगतका क्षारण कहां है, इस भावसे भी हस यही 
पाते हैं कि, ब्रह्मसत्तामें ही जगतकी सत्ता है । 

शद्भराचायेके अत्यन्त प्रिय शिष्प, सुप्रसिद्र वातिककार श्रीमान्‌ सुरे- 

हे श्वराचायने कद्दा है,--जगठतमें शितने कुछ पदार्थ देख 

न ते हो, ब्रह्नसत्तामें ही उनकी सत्ता एवं ब्रहछ्नव्ते रफ्रया 
में हो उनका स्फ्रण सममो | । 

उपदेशसाहरनी नामक प्रसिद्द ग्रन्यके भी अनेक स्थलोमें शद्भूरने इसी 
तर्वका उपदेश किया है। दोक्ाकार रासतीर्ेने उन स्पलोका अरे झन्दर 
रोतिसे खोल दिया है। हम उक्त ग्रन्थसे भी कतिपय प्रमाण उददघत कर 
अपने सन्‍्तब्यको पुष्टि करेंगे प्रकरण १४ श्लोक ९० की टोकार्मे एपं प्र० १६ 
भुूलो० को व्यास्यामें परिइतवर रासती्े जी ने कहा है-- 

आन्तर और वाह्म मत्येक विषय ब्रह्तक्षी सत्ता व स्फति द्वारा आ- 
शिक्षितहो रह है । यह सत्ता भौर स्फू ति हो शात्मा 
का रबरुप है। ब्रह्मतत्ता और स्फ्ति से व्यतिरिक्त 
हम न लक कल 2 कट अत कील कक 

# प्रागुत्पत्तेः""कारणे सक्वमवरकालीनस्य कार्यस्य अयते। यथा सं- 
वेष्टितः पटः व्यक्त न शक्तते“स एव प्रसारितः प्रसारणेन अभिव्यक्तो गद्ते * 


एवस इत्यादि ( शारोरक भाष्य )। असतश्नेत्‌ कार्ये"““'“असदन्वितसेष 
श्यात्‌ (-तेत्तिरोय भाष्य )। 


(( हो ..00६०७०८८ लक तरेकेण 
। कारणात परभाथेतः”““व्यतिरिकेण अम्रावः कार्यरय, शारीरक साष्य 
२१११ १४। 
2 2७ न ५ 
ह। “आस्तसत्तेव सत्ता भावानां न ततोहन्यथा | 
जय स्फुरणझुषां नात्मस्फुरणतोएधिकस्‌,, ॥ 
. दृष्षिणामृत्तिस्तोन्नवातिक । 


ए रामतीय 


है 


सवतरशणिका ॥. पढे 


विषय कहों नहों है #॥। फिर कहते हैं जगतमें जो कुछ विकार देख रहे हो, 
उप्के भीतर ब्रह्मसत्ता व स्फूर्ति ज्ोत प्रोत है। झतएवं विकारको छोड़कर 
सब विकार साजत्रक्के वीचमें भरी हुई उस ब्रह्म सत्ता तथा स्फतिका अनस- 
न्‍चान करना हो तत्वदर्शोत्षा कर्तव्य है, +। इन प्रभाणोंसे सो यही सानना 
पहता है कि ब्रह्मचत्ता एवं ब्रह्म स्फतिक्े बिना, जगतके विकारोंकी स्वतन्त्र 
सत्ता व स्फति असस्मव है । 

ऐतरेयभाष्य (१। ३ ) में शद्टर कहते हैं, सभी पदार्थ प्रज्ञान ब्रहमें 
प्रतिष्ठित एवं प्रज्ञान ब्रह्मद्वारर ही परिचालित होते हैं टीफाकार ज्ञानागृत 
यतिने इसकी द्याख्यामें स्पष्ट निर्देश किया है कि, 
इस प्रज्नान ब्रहझ्मकी सत्ता हरा ही जगतकी सत्ता है 
एवं जगतक्नी सब प्र्त्ति ( क्रिया ) इसीके श्रधीन है। जगतको सत्ता और 
स्पति ब्रह्मके हो झधीन है, किन्‍्त ब्रह्मको सत्ता व स्फरण अन्‍्यक्षे अधीन 
नहीं वह आत्मसह्िसामें नित्य प्रतिष्ठित है | । 

धेदान्तदशेन २। २। १--३ के भाष्यमें कहा गया है कि चेतनके अ- 
घिष्ठानवश ही जह़क्ो क्रिया होती है, जहकी स्वतः कोई फ्रिया सस्भव 
नहीं । इस उक्तिसे भी यही निकला कि, जिसक्षी सत्ता दूसरेकी सत्ता पर 
निर्ेर है, उसमें निजकी कोद 'स्वतन्त्र, सत्ता व क्रिया नहीं रह सकती + 

प्रिय पाठक, उद्ध॒त स्थलोंका सार इसमें यही विदित होता है कि, ब्रद्ध- 
भत्ताका अवलस्बन करके ही, समस्त विकार अवस्थित हैं एवं सभी विकारों 


८ शनाजत 


0 5 0 अर न नकल 2 पद मय 
#सत्ता स्फत्येनालिड्वितस्य वाद्यस्पाभ्यन्तरस्य च उल्लिखितुमशब्य॒त्वा तु- 
तयोश्व आत्मस्वरुपत्वान्न चतो वहिरन्तरा क्षिसपि अस्ति परसाथैतः 
+ साध्यस्त-सकलविकारानस्युत-सत्तास्फतिरूपः बिका रोपमर्देन अनु- 


सन्चयः,, 
| सर्वेतत्‌ मधानेत्रं म्रश्नाने प्रतिष्ठितसू,। न केवल प्रज्ञासत्तयेव सत्तावच्य 


उर्वस्प, किन्त प्रवृत्तिरपितद्धीनेवेत्याह,, । स्वस्थ जगतः -सत्तारफ्त्माः 
ाधीचत्वात्‌”।“/“म्रज्ञानस्य स्फरणप्रतिष्ठयोः ““'स्वभमहिसप्रतिष्ठितत्वेच 


जआश्रयान्तराभावग्त्‌” 
+ उपदेश साइस्तरी ग्रन्यके इलोक १९। ९। १० में सी कहा है कि, “जड़ 


जगत्‌ आगस्तुक है । जिसका अवलम्बन कर जगत आया आर ठहरा है 
उसीयी पत्ता व रफ्तिमें जगतओी सत्ता व स्फूति है? ( रामतीथे ) 


है उपनिषदृका उपदेश-- 


के भीतर ब्रह्मसत्ता अलस्यृत हो रही है। झुतरां विक्कारों में निज्रको कोई 


हरे हैं 
भी खाधीन सत्ता वा स्फरति चहों है। ये जिठका अवलस्बन कर ठहरे 
उसीकी सत्ता इनकी सत्ता एवं उत्तोके रफुरण मे इन का स्फ्रण मानना प 


डुता है। दृनकी झपनी निजको न तो स्वलनत्र, सत्ता है और सा स्वतनत्र,. 
स्फर्ति ही है। ऊपर उद्धत किये हुये प्रमाणोंते यही बात स्पष्ट क्ात होती है । 
परूत अब हमें यह देखना चाहिये कि, इन बातोंका अभिप्राय क्या 

है । झुनिये.। एक कारुश-सत्ता ही ज्ञानाविध आकार 

अप्रसत्ता में ही जगत की शे 
सत्ता है।इस वात का. धारण करती है। इन्हीं आकारोंको इस एक एक पदा्थ 
तय बयाई |. ऊन बैठते हैं। किन्त यथार्थ पतन्चमें, हम प्रतिक्षण जिद 
पिधिध आकारों-छलो देखते हैं, एदं जिनकी दृछ, लता, पश्ञ, पक्ती, सुख दुःख 


' प्रमति अनेक्ष रूपों व नामोंसे निर्दिष्ट करते हैं, उन आकारों वा विकार्रोके 
कारण दया बास्तवमें कारण-सत्ता लुप्त हो जातो है? क़दापि नहीं । सभी 


धिकारों के सध्य में एक कारणझुत्ता अनुगल हो रही है। यदि वह श॒प्त ही 
जाती, तो शाप कभी भी उसे कार्यो के ब्वीच असस्पल रूपसे न पहचान स- 


' कते | परन्तु शाप तो निःसन्देढ़ समक रहे हैं कि, क्ायों के भीसर एक 


| 


सत्ता, झअलगत-ऋलन प्रविष्ठ होकर विराजमान है । शतएथ तात्पय्य यह सि- 
कला कि, विविध आकार धारणा करके भें, क्षारण-सता अपना अस्तित्व 
ज़ठल रखती है। यह कारण-सत्ता हो ब्रह्मउत्ता है + 

ख। घगतके विकारोंके रुम्बल्धम ज्ञो बात है, जगतक्षे सपादान 
र (सत्य ही मावाराक्त : “सायाशक्ति' के सस्ब्रन्धर्मे सो भाष्यकारने ठीक वही । 
धातन्र) सत्ता नहीं. जीत कह्ठी है । ब्रह्म ह्वी-मायाशक्त्कि अधिष्ठान है। 
प्रह वात कहाँ कहा लिखो ६ उुत्च लिये सवत्र यही लिखा गया है कि ब्रह्मसत्ता सें 
ही भायाको कुत्ता एवं अंक्मके सुफु ण में ही भायाका स्पुरण है। 


#' इसी लिये भाष्यकारने कहो है, कारण और काये एकवारमें एक वा 
अभिन्न नहीं हो सकते | व्यॉकि दैसा होने पर, कार्य शीं०४ नाससे 
नहों रहजाता, एवं उत्तके उपादाज़् 0008० के नाससे सी करू नहों घचता 
ए्यकार कहते हैं, करण -कार्यसे ,स्वतत्त्र, है. किल्‍्तु काये करणसे एकान्त 
स्वतन्त्र, नं हो सकता | अशोत्‌ कारण कार्येक्ा झ्राकार घर कर भो सिन्न 
इंकतन्त्र वस्तु नहीं बन बेठता, या यो कहो कि अपनो स्तनन्‍न्रता को भूल 
नहीं ऊाता। “अ्त्पन्तसारूप्ये च प्रद्भति कारभाव एव प्रशी यदि? । “कारण 


फूप्योदू भिन्न-पत्ताकं, न क्रार्ये का शादू मित्र, । 


पी 


 शवतरणिका ॥ ' ६९ 


तेत्तितेय २। ६। २। भाष्यमें लिखते हैं--“ ब्रह्मज्ञी सत्तामें हो माया- 
(१) वसततीं भाणनें । - शक्तिको सत्ता है। वह ब्रह्मसत्ताको ही आत्मभत है, 
ब्रह्मसत्तासे 'स्वतन्त्र भादमें सायाको सत्ता नक्षें है । किन्‍्त 
ब्रह्म-सायाशक्ति से 'सखतन्‍त्रः है # । | 
यहो वात ज्योंक्ती त्यों बेदृन्तमाष्य (२। १११४ ) में लिखी हुई है,' 
“संसार प्रप्ल्चक्नो बीजभूत सायाशक्ति वा प्रकृति देश्व (की 
ही एक प्रश्ार आत्मभूत है| पर्योक्ि यह ब्रह्मसी सतासे 
एक बार ही ' खतन्‍त्र! नढीं है। परन्तु ब्रह्म -इम भायाशक्तिते शचश्य ही 
स्तन्त्र , है । टोकाकारोंने भी इन प्रमाणोंकी व्याख्यामें कहा है कि 

४ जाया परिणासिनी शक्ति होनेसे, अपरिणाती ब्रह्म के सद्वित एक वा अ- 
ैंटी भिन्न नहीं हो सकती । किन्तु इस शक्तिको ब्रह्ममे एफ 
| ' बएर हो भिन्न, भी नहीं कह चकते; क्योंकि ब्रह्म ते अलग, 
चूस शक्तिक्रो खतनत्र सत्ता नहों है र्फुरण भी नहों है । ब्रह्म द्वी इस माया- 

शक्तिक्ना अधिष्ठान है। सुतरां ब्रह्म-मायाशक्तिप्ते स्तन्त, है |। 
श्र भगवानुगी इन बातोंक़ा भी तात्पष त्तमक लेना आवश्यक है। 
दोनों स्पानोंमें टोकाकारोंने जैसा तात्पय निकाला है 

ब्रष्ममत्ता में हो माया को 

। सत्ता है इस कषन का... सो संझ्षेपसे शिखा जाता है। साथा शक्ति परिणासिनी .. 
पा दा पक्तिवा जह . शक्ति है। यह ब्रह्लपत्ताकी ही एक 
अपगन्तुक विशेष अवस्था सात है।इस कारण ब्रह्म ही सायाशक्तिक्मा अ' 


(३ वेंदान्त भाष्यमें । 


३ टीकाशोंमे । 





# “ यदा आत्मस्थे अनभिव्यक्त सामरूपं व्याक्तियेते, सदा: नामरूपे- 
श्रात्मस्वरूपापरित्यागेनेत व्याक्रियेते | तत्‌ - चामरूपव्याकरणं ' नहि आत्म-' 
नोउन्‍्यत्‌ अनात्मभूतं तत्‌|ततो नासरूण सर्वा वर ब्रह्म णेत्र आत्मवती | न॑ ब्रह्म 
रे तदात्मज्ञम्‌। ते तत्पत्यास्याने निराकरणे न स्त एव, बतितद्ात्मक्रे उच्चेते” । 

भूत एय आत्सभ ते इब नामरुपे तत्तवान्यत््वास्यासनिवंधनोये संसार 
पपलुषो जंस ते सर्वे्षस्य सायाशक्तिः प्रकृतिरिति च“अमिजलप्येते, ताश्वा- 
सन्‍्यः “खतन्त्र, चुश्वरः” । १७ ४। ३ भाष्यमें भी है--/ अब्यक्ता हि सा 
साया तत्त्वान्यत्वाध्यां निरूपयितृवशव्यत्यात्‌ ० 
| चिंदात्मनिलीने नामरूपे एव वीजं“नामरूपयोरीश्वरत्व॑ धक्तमशद्य॑ 
जहत्वात्‌, नापि दश्व॒रदन्‍्यट्वं, कल्पितस्‍्य एयक्सत्तारफुत्यों रभाबात्‌ ऐ 
( इसे ' कलिपित ! क्यों कहा, दो फिंए देखा जायगा ) 


हर उपनिषद्‌का उपदेश--- 


विष्ठान है # । वःस्तवर्मे माया ब्रक्मते एकान्त सिनत्न अन्‍य, नहीं है अर्यात्‌ 


* खतन्त्र कोई वस्तु नहीं है। फ्योंकि यद ब्रहमतत्ताका ही शवलम्धन करके 


ख्थित है, यह अह्लपत्ताकी ही एक विशेष अवस्था भात्र है। इससे ब्रर्मसत्ता 
में ही इसकी सत्ता सिट्ठ है। किल्तु यह परिणामिनी शक्ति वा जह शक्ति है 
इध लिये यह शक्ति और ब्रह्म दोनों अभिन्न वा एक भी नहों हो सकते। 
अतएव ब्रक्म इससे 'खतस्त्र” है। ऐसा होनेते पाठ देखे कि बात यह नि- 


' बाली ब्रह्म अपरिणासी और माया परिणातिनों है। श्ौ( माया निर्विशेष 


ब्रह्मतत्ताका ही एक विशेष आकार भात्र है ।। किल्‍्तु एक जवस्यथा विशेषक्र 
सपस्थित होनेसे ही प्या, कोई एक स्व॒तन्त्र, वस्तु बन गई ? ऐधॉ कभी नहीं 
हो सकता । जी ब्रह्मउत्त की ही एक विशेष अवस्था है उसकी सत्ता ब्रह्म 
सत्तासे शलग कदापि नहीं मिल सक्षती । उसकी स्वतन्त्र सता दी नहीं, इस 
लिये ब्रह्म पत्तामें ही उपकी सत्ता स्वीकृत हुई है । हे 

ग। पाठक देखें, उपयुक्त विचारोंसे शगत्‌ वा मायाशक्ति उड़ नहीं गईं । 
साष्यक्षार भगवान्‌ श्रीशड्ुराचायय जोने केवल यही सी- 
सांसा फरदी कि, जो 'सत्त, चिक्तारों में अनुस्पुत्त हो 
रही है वह विकारोंकी 'कारण-सत्ता,के सिवा और कुछ नहीं है। और यह परि- 
णातिनी 'कारणशक्ति, भी-निविशष ब्रह्मसत्तासे व्यतिरिक्त अन्य कुछ नहीं | । 


क्या सिद्धान्त निकता । 





# यह 'आगल्तुक्ः है, यह व्याचिकीषिंत अवस्था है ( मुश्ह॒रुभाष्य, 
(१।१५) अ्रक्म इससे स्वतन्त्र है। इसोसे शिष्टात है। चेतल्यस्प नित्य 
त्वेन, जगदुभिश्नत्वेन च्‌ तस्य सत्यत्वात्‌ अधिष्ठानो पपत्तें,,, आनन्दुयिरि । 

+ सष्टिके पहले यह इस भावसे न थी, तब तो यह ब्रह्ममें एकाकार 
भावसे थी। ब्रह्म नित्य छर निविशेष है। सष्टिके म्राक्काशमें, निर्दिशेप 
ग्रह्न सत्ताने ही एक विशेष शवस्या सृष्टिक्री उन्मुखावस्या घारण को । सुत- 
रां ब्रह्म निदिशेष उत्ता, और साया सविशेष सत्ता है। अहम कटन्य नित्य 
शक है ४ है क्िक्षित्परिणाि नित्य यर्मिन्‌ विक्रियमाशेंडमि 

ब््‌ न्‍्यते ! इृदनत परसायिक 35% रा 
अं 2 आप पक! इ स्‌ कूटस्यनित्यं “सर विक्रिपाद 

| “वाक्ष-सत्ता,-साभाल्य | ् कीट 55 
नत्‌ सत्य शब्द॒बाउपमेव ब्र कर हे हल पक मल आई 

हर न जल, । जहकी सत्ता हार ही ब्रक्लसत्ताकी सूचना 


के 
लो 


शसचबतरशणिकां ॥ ,.. एहे 


अब अरधिक्ष भाष्य व टीका उददघत करनेशी आवश्यकता नहों है। सभी 
उद्धृत अशोंका तात्पय या खिद्दान्त यहो है कि, ब्रह्मकी द्वी सत्ता व स्फ- 
रपा-जगत्‌ और गगत्‌ के उपादान मायाशक्तिमें अनुप्रविष्ट हो रहे हैं । अत- 
एव व्रक्मक्नी सत्ता व स्फ्रणसे खतनन्‍्त्र रीति पर, भाया और जगतक्ो कोई 
वाधीन, सत्ता या स्फ्रय नहीं है । 
इस सिद्दान्त को सनमे रखने से शट्गूरक्षा श्द्वेतवाद बिना कष्ट समझ में 
रह विशेष भ्राकार परत करे » जे येगा। सब अंगोंक्ो एकत्र कर लेने से भरद्गैत 
से, बरनु भषना खखतल्वता, बादुझा यथा तात्पये घूस प्रकार जाना गया जि, एक 
नह द्वोछ देता । 
विशेष अवस्थान्तरके उपस्थित होने पर भी, किसी वस्तु 
का निम स्वातन्द्रय नए्ट चढ़ीं हो जाता । घट -सृत्तिज्ञा्ती ही विशेष अब- 
स्था भान्र है। घटरूप एक शाकार-विशेष उपस्थित होनेते, प्या सत्तिक्राकी 
स्वतन्त्रता कहीं चली गदहे ? यदि ऐसा ही हो, तव तो यह भो हो सकता 
है कि, जो सें इप सत्य बैठा लिख रहा हूं, वही सें जब कुछ देर बाद घुमने 
जाऊंगा, तब भुगण कालमें में एश नवीन 'स्वतन्त्र, व्यक्ति हो जाऊंगा] 
ऐसा कभी नहीं हो सक्षता # । ठीक़ इसी मकार ब्रह्मसउत्ता भी अपने आपको 
भल नहीं जाती । ब्रह्म-पूराक्षान व पूर्या सत्तास्लरूप है। इस निविशेष स- 
साका व एक ' आागन्तक , अवस्या विशेष-सर्गोन्मुख परिणास-उपस्थित 
होता है, तब क्या ठसभो सतनत्रतामें कोई हानि होती है? कभो नहीं। 
झौर जब शगत्‌ अ्रभिव्यक्त द्वी पढ़ा--जब उस आगन्तुक परिणामित्ती 
सत्तासे विधिध नास रापात्मन विकार हुए--तब भी क्‍या उस व्रक्मसत्ताकी 


सिलती है। अर्थात्‌ सब विकार में अनस्युत परिणामिनी शक्तिश्े हारा, अ- 
परिणामिनी ब्रह्म क्तिम्ा भो झ्राभास पाया जाता है। क्यों कि, सायाशक्ति-- 
निर्विशेष ब्रह्मशक्तिक्री हो विशेष अवस्या मात्र है। “नहि विशेषद्शेनमा- 
श्रेष बस्टवन्यत्वं भवति, स एचेति प्रत्यभिज्नानात्‌,, ( वेद्ान्तभाष्य 

# शहरने यही दृष्टान्त यों लिखा है।-/न च॒ विशेषद्शंनमात्रेण 
चस्त्वन्यत्वं भवति । नह्ठि देवदत्तः सड्गोधितइस्तपादः प्रसारितहस्तपादश्न 
विशेषेण दृश्यसानोईपि वस्त्वस्यत्व॑ गउछति,...स एवंति प्रस्यभिन्नानात्‌,,- 
वेदान्तभाष्यः २। ९। ९६। 

+ भाष्यकार इसे 'द्याचिकीषित अवस्या, कहते हैं, ( मुरहक १। ९। 
; ) ' झविद्यायाः सगोन्‍्मुसः कश्मित्‌ परिणासः, रत्नप्रभा । 


४ उप निषत्का उपदेशं- 


खतलनत्रता लप्त हो गई ? कभी नह्रीं। यथा तत्वदर्शीगंन इसी भांति जैगतमें 
ब्ह्मपत्ताको देखते हैं। किन्तु जो तत्त्वदृर्शी नहीं.--जो साधारण जोग डे 
वे भो क्या जगतर्मभ इस प्रशार ब्रह्मतत्ताक्ा दृर्शं पाते हैं # ? कभो नहीं । 
वे तो जायतिक्त विक्ञारांको ही सर्वेत्न समझ कर उन्होींमें व्यस्त या भस्त दो 
पते हैं, विश्ारोंका ही सत्य मान बेठते ढेँ । वेदान्तभाब्य (२१११ ९१४) में 
शदर कहते हैं-” जो अज्ञानो हैं, वे बस जगत॒का ही ' सत्य, सप्तकते 
हैं , | शयात्‌ जगतरी ख्नीय ' खतन्त्र, भत्ता है यही मानते रहते हैं। 
और छानी लोग जानते हैं कि, यह जगत्‌ ' शसत्य , है। अपोत्‌ इस जग- 
तकी कोई “ स्वतन्त्र, सत्ता नहीं, ब्रह्मश्ी द्वी सत्ता ओर रफुरण इस जगत्रें 
शनस्पत हो रहे हैँ पाठक, इस सिद्दान्त द्वारा कया जगत्‌ उठ गया ? 

के तो शट्भराचा यकी य॒ क्तियोंका अभिप्राय यह्दषो है। इस शजानी संसारो लोग 
हैं इस संसारवो पदार्थों का दु्शव व ग्रहण विपरीत रूपसे करते हैं। प्रत्येक 
पदार्थेके सध्यमें-अत्येक विकारके भीतर-जो ब्रह्म पत्ता वा क्षारणसत्ता प्रविष्ट है; 
उप्तझो. हम भूल जाते हैं । उसे भूल कर हो हम संसारके सब पद्ार्षोंकों एक 
एक करके स्वतन्त्र वस्तु जानते हैं । जगत्मे पदा्े सात्र निरन्तर रूपान्तर 
ग्रहण करते--प्रतिन्षण परिवर्तित होते रहते हैं। हम इन्ही आकारोंको देखते 
हुए उप्त सत्य कारणसत्तासे सवंया अत्तभिन्ञ रहते हैं। इसोको शद्भूर स्वासोने- 
स्मजझ्ान साना है। तत्वदर्शीजन ऐसे भससें नहों पहले । वे ससभते हैं क्षि 
पदा्ा या शआाक्षारोंकी स्थिरता नहों, ये नियत परिव्ततव शोल हैं, इसका 
इस समय जैसा रूप वा आकार हे बह दूधरे सतय बसा न रहेगा + | किन्तु 
इन सब बिकारोंके भीतर जो एक अनुगत 'सत्ता, है, उस्तीको ज्ञातों लोग 





यावद्धि न सत्यात्मैकल्वप्रतिपत्तिः तावत““““ब्यवहरेप अनृत- 
बुद्धिन कस्यचिदुत्पद्यते, विकारानेवतु““आप्मात्मीयभावेन सर्नों जन्त 
प्रतिपद्चते। वेदन्तभाष्य--२ ।१। १४। 


+ विवेक्षिनित्िश्यं दृ्ठं लच्चावोव चबुले नाशप्रांय चर्तेसानकालेडपित- 
 चोग्यतासट्वात्‌ "““तच्च नाशग्रस्तं, नाशादूध्व मसत्धसेदोपगच्छ ति, न तहिं 
५ पेस्थ परमा्थेत्वसू” सोसडक्यकारिकासाष्यटोका, ३ । ३२ कोदे कोई परिव- 


तेंन अतिशोजत्न कोई कोई घोरेसे होता है। पर सभी पदाणे परिवर्तन 
शोल हैं । , 


शंवतर॑णिका ॥ प्‌ 


एफ सात्र सत्प एवं स्थिर वस्तु भानंते हैं । इस सश्ताकी स्वतन्त्रताफो कभी: 
भो नहीं भूलते । परव्तु आज्ाती साधारण जन इसे सूल कर शअसच्पथपिर भांस 
रूपात्मक्ष विकारोंनें ही पह्ठे रहते हैं। ज्ञानो और अज्लञानोमें इतना ही 
पार्थेज्य है। अज्ानी लोग विशारों एवं विकारोंमें भनगत सत्ताफो एक एवं 
अंभिक्त संस समफंपएर केवल विक्कारोंमें ह्वी सिभरत रहते हैं, उनको 
स्वतन्त्, स्थाधोन वस्त सांन लैतेहँ। और उस कारण-सत्ताशो स्दंधा 
भनगाते हैं ॥। ऐपा उन ज्ञानी मष्टात्मा जनोंक्ो नह्ों होता। उनको 
दृष्टसे तो एफ सत्ता ्वी छगठले विक्ारोंमें दोख पहली है, इसी 
सत्ताके भहारे सब विकार शवस्थित हैँ। जो असत्‌ वा शन्‍्य है, बह 
कदपि विफारोंमें श्तस्यत नहों ऐ.  उफतो, झुतरां इस सत्तार्म ही 
विक्ारोंक्ा अस्तित्व ऐ। तातपये यह कि, विकार निरन्तर चघब्तुल हैं 
ले स्वतनत्र स्वाधीन घस्तु नद्ठों दी सफते | अ्रत्र जो घात जगतके सम्बन्ध मे 
दाए गई, वही जगत्‌ के उपादान सायाणक्तिके सस्बन्धर्म भी संसफनी चा- 
हिये । प्नानी शोग पी, सायाशक्तिक्षो (सांरुंपकी 'प्रकृति! वा ब्यायके 
'परभाणु ! की भांति ) एंश खतन्त्र, खाघोन वस्तु समकते हैं। किन्तु तस्व- 





+ सुबणक्ी स्वतन्त्रंताफो भूलकर पार मुंझुट झुंडल दत्यादिको स्वतन्त्र 
वस्तु सानना ही मंहाज्ञस है। “अतत्पदर्शी चित्तमात्तत्वेन प्रतिपन्नश्चित्तच- 
लेनननुपलित॒वात्मान सन्‍्पमानस्तस्थाचलितं देदादिभूवमात्मानं भन्‍्यते, 
सारएक्यफारिकाभाण्य ३। ३५। 

$ “न अपतो अंधिष्ठानत्व॑ंसारोपितानुवेधांभावात्‌, तदनुवंधात्तु ख 
तोउथिप्ठा नत्वमेएण्यसू,, आत्मनस्तु सवकहपनास अधिष्ठानाकारेगा स्फुरणा- 
ज्रीकारात्‌, आनन्‍्दुगिरि .सा० का० ३३ । “कल्पितानों प्राणादिभावानां अ* 
घिष्ठानसत्तया सत्वेन, न सत्ता अवकल्पपते, (६। ३३) अधिष्ठान सत्तामें ही 
बंनफी सता है, इससे ये कल्पित, वाह जा सफ़ते हैं। “स्वरुपेण अंकल्पितस्प 
संसटशूपेश फल्पितत्वनिए्टन्‌”। अजश्ञानी लोग सबब जनगत सत्ताक्ी स्वतरंत्र- 
ताखो| भुछकर ठते विकारों हार संसृष्ट जानते हैं, ऋर्यात्‌ सत्ताको ही हिं- 
कारी सानते हैं। यही रस है । एस -प्रत्नार आज्ानी जोग बद्धिके विक्ाईं 


४ ५ 4. कप ह् 
खुबदुः जादि हार शात्माको ही सुखी दुःखी आदि सुतक बेठते हैं. 
७ 


हू उपनिषद्का उपदेश--- 


दर्शी कहते हैं, वह निविशेष ब्ह्मसत्ताक्षी ही # एया आयन्तुक्त अवस्या बा 
परिणामिनी सत्ता सान्र है, न कि अन्य कोई स्वतन्त्र वस्तु । बढ ब्रज्ञपत्ता 
की दी परिणासोल्मुख अवस्या है, ब्रह्षतत्ता ही ' उसमें अनुस्युत है। यही 
शद्गुरका सिद्दान्त है । 

च। शद्भुराचाय ने केवल इत्त 'स्॒तल्त्रता, को बातको लेक्तर ही सांरुप, 
उस्प और वेदात में. के साथ विवाद बढ़ाया है। वेदान्त भाष्य (१।२१ २२) 
विरोध कं है में संख्यवालों को लदय करके स्पष्ट ही लिख दिया है कि- 
“यदि शापक्ी ' प्रकति! खतन्‍्त्र कोई पदार्थ है, तो उसी में इसारों आपत्ति 
है। और यदि शाप श्री हइसारी खीकृतव अस्वतनन्‍त्र 'शव्यक्तशक्तिः को 
भाँति, प्रकृतिको ब्रह्म से 'स्वतन्त्र, कोदे वस्तु चहीं मानते, तो हमारी झुद 
आपत्ति नहीं., | । सांख्य वाले प्रकृतिको, पुरुपसे नितान्त 'स्वदन्त्र, समभते 
हैं। फिर उसे 'सत्य, भी कहते हैं और ध्यानादि द्वारा 'झेय, भी वतलाते 
हैं। इधर शड्भराचाये भी प्रकृतिको स्वीकार तो करते हैं किन्तु उस की स- 
साको ब्रह्मसचा से भिन्न-स्वतन्त्र-नहीं सानते । उनका उपदेश है कि, वह 
जब निर्विशेष ब्रह्मउत्ताका ही एक सृष्टिकालीन आकार विशेष ( सग(न्मुख 
परिणाम ) सात्र है, तब ब्रह्मसस्ा से व्यतिरिक्त उसकी 'स्वतन्त्र, सत्ता कहां 
रही ? औौर जिपको अपनी स्वतः सिद्दु सव॒तल्‍्त्र सत्ता नहों, वह 'सत्य, नह्दीं, 
कल्पित है |। इसलिये प्रकृति 'सत्य, भो नहों | और शहूर एकसाजन्न ब्रह्म 





+ निविशेष ब्रह्मसत्ता-अचल, कूटस्थ, अपरिणासी है। सप्िकाल में 
इस सत्ता को हो परिणामोन्मुख अवस्था अद्भोकार करली जाती है । किन्तु 
उप्तके हारा इसको स्वतन्‍्त्रताकी हानि नहों होतो । परिशामिनी अदरपा 
द्वारा स्पातल्तयकी हानि होना मानना भभ है। "स्वतो निर्विकल्पस्फ्रणे४पि 


ब्् 


समारोपितसंसृष्टाकरेण भूमविषयट्वस्‌., । 
हि न्‍ रा व श कप कक तक्तमम्युपगस्य तस्ताद्सेद्व्य- 
पदुश उच्यते । *क ताह ? याद म्रधानसा ५ करूपमान शअ्रत्यविरोधे झद्या- 

, कुतादिशब्द्वाच्यं भूतसूछ्म परिकल्प्येत, कल्प्यताम्‌,, श जे अ 
।. |' यद्रूपेस यलिश्चित तदूरूपं न व्यभिचरति, तत्‌ सत्य ,-तैत्तिसे- 
। परवाष्य, | प्रकृतिका 'झाकार, तो चिरस्थायी नहीं । सृष्टिकरे पूबे वह ब्रह्म में 
एफाक्ार रहतो है। सृष्टिके प्राक्नल्े एक विशेष आकार हुआ । फिर उसी 


नशा 


अपतरशणिका ॥ » ६९ 


फो ही सुरुष जय, चस्तु बतलाते हैं। प्रकृति प्रभति पदार्थे मुझ्यझपसे 'झेय 
नहीं हो सकते । किन्तु शट्भूरने यह भी स्प्रष्ट कह दिया है कि, प्रकृति. प्र- 
भृति पदार्थ ब्रह्मको जानने दे उपाय सात्र हैं। विष्णके परम पदक्ा दर्शन 
फरानेके ही लिये 'अध्यक्त, निर्देशित हुआ है,, #। वास्तद में चांख्य वाणों 
के साथ शह्भूरक्षा विरोध नाम साज्रको हो है, यही दसारा ब्विश्वास है। प्र- 


. कृति, शब्द उच्चारण कप्ते ही सांख्य को प्रकृति भनर्े झा जातो है एवं सां- 


रूप-सतर्मे प्रकृति पुरुष चैतन्यसे 'स्वतन्त्र, वस्तु है। इस स्वतन्त्र शब्दके ही 
कारण शट्टूराचार्य उक्त प्रकृति शब्दको ग्रहण करने में अप्रसर्ले थे। इसोलिये 
बेदान्तद्शन प्रथम अध्यायके घतुर्थपादर्मं तथा अन्य स्थानोंमें भी इस प्रकृति 


का खपइन किया है। इस स्थानों से यथाथेसे म्रछुति खणित नहीं हुई है 


बेवल 'स्वतन्त्र, म्रकति का ही खण््ठत हुआ है। अत उन्होंने जगत की 
उपादान शक्ति प्रकृति, को स्वीकार किया है | किन्तु उन का यह उपदेश 
अवश्य है कि, प्रकति था जगत कोई भी ब्रत्लसत्तासे एकान्त 'स्थतन्त्र, नहों 





ने कगदाकार घारण किया। प्रलयमे यह आकार नहीं रहता, झतरां असत्य' 
है । घिर रिपिर ही सत्य कहा जायगा। "यत्र स्वतः रिटु तत्‌, 'कल्पितम, 
रामती्ध । असत्य कहनेसे अशोक्ष समझना ठीक नहीं । शद्रने अलीक और 
असत्य में भेद नाना है। आकाशकुसुम, सृगतृष्णा प्रसति अलीक पदाणथे हैं 
इन पदार्थों की तुलना में जगतको शट्टूरने सत्य, कहा है। इसजिये शड्भर- 
भतमें जगत्‌ अलीक नहीं । शक्ति भो समिथ्या नहीं « तत्तिरोयभाष्य देखो 
२१६।३। केत्रल ब्रह्मशे सन्‍्मुख ही जगत्‌ 'असत्य, कहा गया है। 

,._# “विष्णोरेव परम पद दुश यितुमयसुपन्‍्थाउः, बेदान्तभाष्य ९ ४ [४ । 
इसने यह सब मर्से वेदान्तभाष्य ९। ४। ४।९ से संग्रह किया है। इस भाष्य 
में प्रकति का खनन हुआ है, यह वात सनमें शा सकती है, किन्त 
इसने जो कहां, उत्त को ओर लक्ष्य रखने से निश्चय प्रतीत होगा कि. शह्ूर 
प्रकतिकी स्वतन्त्रताका ही विरोध करते हैं । आर उपय क्त प्रणालोसे प्रकरि 
को सत्य व ज्ैप भो नहीं सानते । यही सांझप और बेद्ान्त में विरोध है 
अस्तुतः अन्य सूज विपयमें विरोध नहीं । ह 


६८ उपभिषदुका उपदेश--- 


है । परन्तु अक्ृति व बगत्‌ दोनों आगन्‍्तुक, हैं; इससे ब्रह्ल दोनोंसे स्वतस्त्र 
है । यही शहुरका सिंद्वान्त हैं # ।, 5 ह 
ढ। उपदेश-साइस्री ग्रन्थ में साथाशक्तिकी इस खतंन्‍्त्रता के सम्बन्धंमें 
सौय के इधर ते शटवद:- मर पेड़! अच्छा हृषटान्त दया गया है।इस न 
वाई को व्याख्या ।, हारा शह्भर के शर्ट तवाद झा शभिप्राय भी सहज व 
दर रीति से समम में थ्रा जाता है । इस कारण उस्त का लिखना हम | 
शावश्यक ससकते हैं । देणिये-- े 
सन्‍्मुखवर्ती दपेण सें हमारे सुख का प्रतिविम्ध दीख पड़ता है। दपेण 
त्राला मुख हमारे सुख से कुछ विकूत है। द्पेण के कांच. एवं अन्य भी झअ- 
त्ेक कारणों से वह क्रिल्लित्‌ विगछ्ठा भी हो, तथापि घह हमारे मुझके सियाः 
श्रन्‍्य बुद्ध नहीं है । दपेणस्‍्थ सुख की अपनी कोई “ सख्तत्तत्र ! सशत्चा नहीं 
है, हसारे ( ग्रीवास्थ ) मुखकी ही सत्ता व र्फरण पर-दर्षणस्थ .सुख को 
सत्ता व स्प्रण अवलस्बित है। हमारे सुख की सत्ता व स्फरण के बिना 
द्पेण॒स्थ सुख की जब खतनन्‍्त्र सत्ता व स्फुरण नहों है, तब उसे एक भक्ार 
' असत्य , कह सक्षते हैं | क्योंकि जिसकी स्वाधीन सत्ता ही नहीं वह अ- 
न्रश्य असत्य माना जायगा। क्षिन्त इतना होने पर भी चसे ' सिशथ्या , 
क़ाह कर एक वार.हो चट्ठा त्हीं सकते +। कारण क्रि द्पेण में इसारे मुख 
का प्रतिथ्िम्ध पड़ा है एस में कुछ भो सन्‍देह नहीं । यह पर ओर भो एक 
तत्व है। अवश्य हो उसकी ' स्वतन्‍त्र सच्चा , नहीं किन्तु हमारा सुख स्घ- 





# इसने प्रथ्न खफ्ठकषी अवतरणिका में यह दिखानेकी चेष्टा की है कि 

सांख्यने जो प्रकृतिको स्वतलत्र पदाे कहा है, सो फहना मात्र हो है। चै- 
. 'तन्य कि संघोग बिना जब प्रकृति परिणाम दो नहीं प्राप्त हो सकती, प्रकृत्ति | 
पुरुषके संयोग बिना ज्त्न सृष्ति हो ही: त़हीं सकतो, तब सांख्यकी अशृति की: 
'स्वाचीच,श्त्ता, बाली वात बात मात्र ही है। इस विषय में. पक लए 
को इच्छा हो नो प्रथम खबड़ देखिये ॥ । ह 

१ ससती्े कहते हैं--#चापि ' अच्त्‌, ( अल्लो्क ) क्रपरोक्ष प्रति- 
भ्ाषात्‌ , प्रत्यक्ष हो जब प्रत्जिभ्न देखा जाता है तब बह.'अलोक, चहीं। 


शवतरशणिका ॥ हू 


तन्‍्त्र हो बना रहता है #। आप दर्षश को भले तोड़ हालें वा दुपंणरगमुख 
सें कुछ भी करे, उस से हमारे भुख्ध को झुछू भी क्षति वृद्धि नहीं हो सकती। 

इस दृष्टान्त की सहायता से अद्वेतवाद्‌ स्पष्ट ज्ञात हो जायगा। य- 
धद्यपि सायाशक्ति ब्रह्मसत्ता की अपेक्षा किण्चित्‌ बिकृत ( परिणामिनी ) है 
तथापि वह ब्रह्मचत्ता से व्यतिरिक्त कोई स्वतन्त्र पद नहीं है। फिन्तु 
बह अलीफ भौीं नहीं अथच ब्रद्भमत्ता उस से “ स्वतन्त्र , ही बनी रऐी। 
आशा है क्षि ऊपर लिखी हुए बातों से पाठक महाशय अद्वैतवाद क्वा य- 
थ्रार्थे मे समक जावेंगे। 

१० । बहुत सज्चनों दे धारणा यही है कि शद्भराचाय ने जगत को अ- 
शपर-मत में जगव वा जगत जोक व आसत्य ही साना है। हसने ऊपर जो आ- 
ता उपादान भरक्नीक नो । जोचना की है उस से कुछ तो से अवश्य ही खुल 
गया है। किन्त यह विषय अति गस्भीर है। इस लिये हम विस्तारपूवक 
फिर भी कुछ विचार करते हैं । इसारा तो यही दूृठ विश्वास है कि श्र 
ने किसो भी स्थान में जगत्‌ एवं उसकी उपादानशक्तिको अलीक कह कर 
सट्ठा नहीं दिया । तब सन्दों ने निःसन्‍देह अनेक स्थलों में जगत के सम्बन्ध 
सें असत्य सूषा कल्पित आंदि शब्दों का व्यवहार किया है। इन सब शब्द 
प्रयोगों को ही देख देख कर सम्भवतः अनेक लोगों को विपरीत घारणा 
हो गई है । किन्तु यह बात क्या वास्तब में सत्य है | -शहूर ने क्‍या य- 
थार हो ज़गत्‌ को उड़ा दिया है। 

ब्रह्म निरवयव एच सम्र प्रकारके विकारसे वर्जित है। और यह जगत्‌ 
सावयव एवं विकारो है। ब्रह्मचेतन शुद्ध एकरस है। 
और यह जगत-अ्रचेतन अशुह् अनेक रच है। ब्रह्म सब 
भांति के विशेषत्व से शून्य है । और जगत्‌-विशेषत्त्र युक्त है. अब यह 
देखना चाहिये कि निरवयव चेतन निविशेष, निर्विकार ब्रह्न से यह सा“ 
प्यव जड़ विशेषत्व यक्त विकारों जगत किस प्रकार भादुभत हुआ | इस 
वात में कोई सन्‍्देह नहीं कि यह इन्द्रजाल को भांति एक वष्ठा विस्मयो- 
त्पादक व्यापार है ! किन्तु तो भी इस विषय को यथाशक्ति मीर्भांता छझ- 
रना आवश्यक है। शहूर ने इसको कैसी भीोमांसा की है! 


अद्दवैतवादकी विशेष प्रालोचना 





# " तर्माच अन्यत्‌ मुखस्‌ ,-रागती्े। 


॥। 
$ 
के 
। 
। 
4 
ते 
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सन्‍्हों ने ब्रह्म को जगत्‌ का तिमित्त कारण एवं उपादान कारण भी 
जिंक मियत कक, है | ब्रह्म गगत्‌ का निर्मित्त कारण ट्ो सकता 
-प्न य्पाशेनकारण मो ह।. 8 । जैसे कुस्मकार घटशा निमित् कारण है। झुम्पकार 
श्वतन्त्र रहकर ही सृत्तिका जल प्रभृतिकरे द्वारा घट निर्मागका कत्तों हुआ क* 
रता है। इसी भांति ब्रह्म भी स्वतन्त्र रहबार किपी चपादान हारा जगतक्ा 
निर्माण करता है | यह बात समभनेर्मे कोई गड़च्रढ़ी सहीं हो चच्तती । किन्तु 
ज़््म जगत॒का उपादान कारण किस रोतिसे हो सक्कता है? यदई जूगत्‌ तो 
जह है, विकारो है, अधेतन है। इधलिये इसका उपादान-जिरूसे जगत्‌ 
उत्पन्न छुआ है,--वह उपादान सी अवश्य ही जह़, विज्ञारी और अचेतन 
ड्वोगा । चैतन्य व्रह्म ऐसा उपादान दयों कर द्वो सकता है? अन्यत्च शह्ढूर 
स्वामी क्या जादूगर हैं कि श््ताध्य साधनमें उद्यत हुए ? उन्होंने ब्नह्मको 
डी जगत्‌ का तपादान कारण बतलाया है # । 





# चेदान्त दर्शन १। ४। २३-२६ सूत्रोके भांप्यमें प्रल्मको निभित्त एवं 
उपादान कारण बतलाया है। २६ वे सूत्रके भाष्यमें-“ तदात्सान॑ खयमकुत!ः 
यह श्रुति उद्घत है। इसका अर्थ लिखा है- आत्साने स्वयं झात्माफो जग 
दाकारसे परिणत किया ,, । आत्सा तो अपरिणान्ती है,तो उक्त अर्थ द्योंकर 
संगत हो ? वेदान्त २। १। ९७ सूत्र भाष्यमें भी यह श्रुतिवाक्य उदुछ्त हुणा 
है । वहां लिखा है-“यह जगत्‌ सृष्टिक्के पहले सत्‌ रूपसे-उत्ता रूपसे अवस्थित 
था । वह उत्ता ही जगदरकारसे परिणत हुई है। उत्ती सत्ताको लक्ष्य करके यह 
श्रुति चक्त डुद्दे है,। झुतर्स यहां आत्माका अधे सदृव्नह् है । सदुश्नह्ाने ही अ- 
पनेक्ो परिणत किया,-यही अ्थे निकलता है। हस लिख आये हैं कि शक्ति- 
द्व््ण ही ब्रह्म सदृब्नज्ल कहलाता है | शक्ति रहित शुट्ठ ब्ह्मक्तो सदुनब्नह नहीं 
कहते । “ बोजात्मकत्वसपरित्यज्येत *““सत्‌ शठ्द्वाचपता है ( गौठ़पादका- 
रिकाभाष्य ११ २) वास्तव यह वीजशक्ति ब्रह्मसे “ स्वलन्त्र नहों, इसलिये 
उद्धृत श्रुति वाक्पका आये हुआ-ब्रह्म की आत्मपतत-ज्र्म से अखतन्त्र शक्ति 
हो परिणत होतो है। ऐतरेयभाष्यमें शक्ति को---“आत्मभताभात्मैक-शब्द- 
वाच्याम्‌ *-कहा हे । अतएच श्रुतिके आत्सा शब्द का जा “शक्ति, है । 
ली ( ९7. १६) में आनन्दुगिरि भी कहते हैं-.* आत्मातिरेकेशासा- 
वात्‌”"“त्त केत्र्ल सगवतः सर्वभ्रकृतित्व॑ किन्तु सर्वेज॒त्वनित्यादि,, । तभी छ्स 


हि 


श्र 


ख्वतरणिका ३९ 


शद्गुरकों बेदमे विबंवाद एवं परिशानवाद, दोनों निल्ले हैं। बेदमें 
जैसे ब्रह्म मिरवयव लिखा है, वेसे हों ब्रह्मसे विकारी, परिणामी जगत्‌ प्र- 
कट छुआ,--यह बात भी पादे जाती है। इन परस्पर विरुदु उक्तियोंका 
सामझुस्य करने के प्रयोजन से ही शद्भूर नामक जादूगर इन्द्रगाल द्खिला 
गए हैं| और अपने ऐल्द्रआलिक सन्त्रोंकी फंकसे बिरोध को छाःर द्धार कर 
उड़ा गए हैं ? 

इस कठिन समस्या का सासझूस्य वा सप्ताधान दो मकार से हो सकता 
है। शक्ति और जगत्‌ को एक बार हो चड्ढा देनेसे एक प्रकार छुट्टी मिल 
सकती है| बहुत लोग मममते हैं कि भाष्यज्ञार ने ऐपा ही 70886ए70श॥6 


सामझस्य किय्य है। परन्तु एम कहते हैं कि शक्ति और जगत्‌ की रक्षा 
करके भी सामझुल्‍्य होना सम्भव है। 


, इस दिखला देग॑ कि, शडद्भूरने जगत्‌ या शक्ति-किसीक्षो भी नहीं हटाया । 
उनके सामझुस्य को प्रणाली जेसी लोगोंने समफ रक्‍्खी है, वेसी वह नहीं 
है। शट्ट प भारतके ब्राह्मण हैं । किसोको हिंसा करना, किसी का प्राशनाश 
करना ब्राह्मणशका धर्म नहीं है। विशेषतः शक्ति और विचारे जगत्क्ना अप- 
राघ वया हैं कि, शद्भर जैसे दयालु संन्‍्यासो ब्राह्मण असत्र उठाकर युद्दु बीरों 
की भांति, उसके प्राणवर्च की ड्यवस्या करें । 

शद्भूराचाय ने पहले ही. इस जगत्री दोनों अव्स्थाञ्ओंकी बात उठाई 
है। प्रथम झचस्या-णब इस जगत्क्ा विकाश नहीं हुआ, जब जगत्‌ अव्यत्त 
शक्ति रूपसे # ब्र्म में लीन था। और दूसरों शवस्था यह है,-जब इस ज- 
गत्‌का विकाश हुआ है, जब अव्यक्तशक्ति जगतके आकारसे दशन दे रही है। 











जानते हैं कि, शक्ति हो जगत्रा उपादान कारण है किन्तु आत्मा 


से एकान्त स्वतन्त्र नहीं, इससे आर्ता ही उपादान कारण कहा गया है 


प्राठक महोदय इस तात्पय को भलो भांति स्मरण रकक्‍्ख । 
# ' प्रलीयसानसपि चेदूं जगत्‌ शक्तयवशेषभेव प्रलीयते, शक्तिमूलमेव च॑ 


प्रभवति, इतरथा आकऋस्मिकत्अप्रसह्वात्‌+-वे० भा० १। ३।३० । “प्रनये सब 
कार्यकरगाशक्तो नामत्रस्थाननभ्यपगन्तब्यं, शक्तिलन्षणस्य नित्यत्वनिवाोहाय 
कठभाष्यब्यार्पापामानन्द गिरिः । ' इदमेत्र जगत्‌ प्रागवस्थायां.....वीजश 

फपयवस्य॑ आब्यक्तशठ्दयोग्यतू,-वे० भा० ११ ४।२। इसोको भाष्यक्षार सष्टि 
के प्राक्ताश में त्र्तकी “ ब्याषिकीर्षित अवस्था, ऋहते हैं। , 
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प ससय शहर यह उठ रहो है कि, जब यह जगत शक्तिरप से 
: ॥!। मायाराक्ति के हवारा सफ्षक्र ब्रह्म में स्थित था, तब इस शक्ति के साय अहाझो नेई 
अध्वितोय: को कोई क्यों न द्वोगा ? ब्रह्म तो स्वजातीय, विजातीय और 
के आ चगत भेद्‌ रहित डे । चह ती पऋंद्विती य झ्ै याद 
ब्रद्धमें शक्तिका रहना स्त्रीकरर करोगे, तो ब्रह्मक्ी अद्वितीयता क्यों ने नह हो 
,, ज्ञायगी । इछ प्रश्नफा उत्तर क्‍या है? 
शक्ति परिग्रह फरके केवल गइस्थ प्री परवश हो जाते हैं, सो नहीं 
याक्षी बाबा और भी अ्रधिक्ष दुदृंशाग्रसस्‍्त हो गिरते हैं! । अब इस बि- 
पत्तिक्षे दाथसे उद्दारक्ता क्या उपाय है? शट्ढर और उततके शिषंयोंने नानाप्र* 
कारसे इस प्रश्नक्ा उत्तर दिया है । पाठक मन लगाकर दुख, , 

(१) शहूरका पहला उत्तर कठ उपनिषद्‌ (३। ११ ) के भाध्यमें भिर 
लता है यह भाष्य इस प्रथस ही उदुच्चत कर जमे हैं । शद्भर कइते हैं,-“वठ 
के बीज में जैसे भावी बट दृक्ष को शक्ति ओतप्रोतभाव से आश्रित रहतो हैं 
देसे हो झअज्यक्त शक्ति भी परमात्म येतन्‍य में ओतप्रोत भावसे आश्ित थी 
इस शद्भुरोक्ति की व्याड्या में टीकाफार आनन्द्गिरिने पूर्वोक्त प्रश्नक्ा तीन 
प्रकारसे उत्तर दिया है। ( क ) बट बीज में भावी वृत्त की शक्ति रहती है ६. 
उस शक्तिके रहने से क्या एक्न बोज के स्थान में दो बोज प्ो जाते हैं ? 
नहीं । इसी प्रकार शक्तिके रइने पर भो ब्रह्म- की अद्वितीयता. कहीं . नहीं 
जाती । ( ख ) उस समय शक्ति को सत्त्व रण, तस प्रभंति रूपोंसे विशेष प्र 
कार को अभिव्यक्ति न थो, वह उस काल में एकाकार होकर-दही ब्रक् में. 
अवस्थित थी । इस लिये उसके द्वारा ब्रह्म में कोई 'सेद्‌, नहों झा सकृता। ' 
(ग) ब्रह्म सत्ता से थक इस शक्तिक्ी 'सखतन्त्र, सत्ता नहों सानो जाती ) 

'ल्मसत्ता में हो इसको सत्तर है। आत्मत्त्ता में ही जिघ्र की सत्ता है उस, 
को अपनो निज्ञ की कोई खतनन्‍्त्र स्वाधीन सत्ता नहीं हो सक्॒तो। सुतरां 
इस शक्तिके कारण ब्रेज्लनें कदापि भेद नहों पढ़ सकता # 


# शक्तिमत्त्व ..._ # शक्तिमत्वेत अद्वितीयत्वाविरोधित्वमाह। भाधिवट्दशणक्तिमिदृ 
चोज स्घ शक्तथा न स-द्वितोय॑ कथ्यते, तद्गत्‌ ब्रह्मापि न सायाशक्ति-स-हिं ह 
तोयम्‌ ,, । सक्त्यादिरुपेण निरूण्पसाने ब्यक्तिरस्यथ नास्तोति अव्यक्तम्‌ ततो३ 
व्यक्तशब्दादरपि भट्टेताविरोधित्वमू | एयक्‌ रुच्चे प्रसाणभावात्‌ आत्मत्तत्तम व॑ 
, भ्षत्तावत्वाच | * - 


घ 


'अझचधतंर जिका ॥ 9४ 


हि 


(२) प्रथम उत्तर हो चुका । वेदन्‍त भाष्य ऐलरेश भाष्य और तैत्तिरीय 


भाष्यमें दूसरा उत्तर भी लिखा है हम यहां पर केवल ऐतरेय-भाष्यक्षा अवलम्बच 
कर शहूर के दूसरे उत्तर का उल्लेख करेंगे। शड्गर कहते हैं- 


“सांख्यक्षी प्रकृति, पुरुष से स्वतन्त्र वस्त एवं वह अनात्सपक्पातिनी 

# है। वह स्वतन्त्र है, इसो कारण 'आत्म, शब्द द्वारा उसका मिर्देश नहीं 
हो सकता । किन्तु हमारा अव्यक्त उस प्रकार का नहीं है। हमारा अव्यक्त 
शात्मा से 'स्वतन्त्र, कोई वस्तु नहों है। इंसलिये 'आत्सशब्दू, हारा उसका 
निर्देश कर सकते हैं। वत्तंमान काल सें जगत्‌ अगशित नामों थ रूपों 
( पशुपक्षितहलतादि ) से अभिव्यक्त हो रहा है | इस कारण शब जगत्‌ वा 
निर्देश केवल एक झआत्मशब्द्‌ द्वारा नहीं किया जाता। किन्तु जब-सृष्टिके पहले 
यह जगत अब्यक्त रूपसे स्थित था, उस समय केवल एक आत्म शब्द से ही 
वह निर्दिष्ट होता था उस समय इस अब्यक्त जगत्‌ की क्षिसी प्रकार की 
मिल अल क्रिया भी अभशिव्यक्त न हुईं थी। टीकाक्षार ने इस 
विजातोय॥ सजातीय भ्रोर भाष्यका से खोल कर पूृवाक्त प्रष्न का! तीन प्रकार 
80000 2. उत्तर दिया है। उहीों ने कहा है कि, भायाशक्ति 


रहते भी ब्रह्न में विभातीय और सजातीय भंद्‌ नहीं आसकता, यही भाष्य- 
कारक्ा अभिप्राय है। 


( के ) यदि कहो जड़ जगत॒क्ा उपादान जहूँ साया तो वर्तमान है, फिर 
उंसके कारण ब्रह्म में विजांतीय भेदु क्यों न होगा ? यह श्र निमेल है । 
क्योंकि आत्मसत्तामें हो माया की सत्ता है । जो आत्मसत्ता से स्व्रतनत्न, 
नहीं,-जो आत्मा के ही अन्त हैं-जो आत्स शब्दबाच्य है-वहं तो 
किसो भांति भी 'विजातीय, वस्तु नहीं ही सकता । ( ख॒) उस ससय॑ साया 
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| 


१ # “प्रागुत्पत्तेरव्याकृतनामरूप्न दुसू आत्मसतसात्मेकशबद्प्रत्ययगोचरं 
जयत्‌। इदानों व्याकृत नामदूपसेदत्वात्‌ अनेकशब्दप्रत्थययोचरसास्मेक्-शंबढद्‌ 
प्रत्ययगोचरझयेति विशेषः ।०“““““यथा सांख्यानासमांत्मपक्षपाति “स्वतनन्‍त्र 
प्रधान ““““तदृदिह अन्यदात्सनः न किल्लिंद्पि वश्तु विद्यते । कि तहिं ? 
आत्मेवेकसासी द्त्यभिप्रायः ।” तैत्तिरीयभाष्येषपि, “नहि आत्मनोउन्यत्‌ 
अनात्मसतंतत्‌ ।“““ततो नासरूपे सवोवस्थे बह्लणंव आत्मवती, न ब्रह्म 
तद्ात्मकस्‌ ।” [ अनात्मप्षपाती-अपोत, आत्नाते ( पुरुषचेतन मैसे ) पूर्ण 
स्प्तन्‍त्र पदार्थ ] 


१० 


' 88 - उपनिषद्‌का उपदेश--- 


' की कोई किया भी न थी ।:साया कैवल आत्माकार-ज्ञानाफारसे अवस्थित 


थी । इसलिये वह आत्मा से एपक्‌ 'विजातीय, वस्तु क्योंकर हो सकती है| 
#। तत्पश्नात्‌ टीकाक्ारने यह भी कहा है कि, साया रहते, अच्लमें 'सजातीय 
पद, भी नहीं आ सकता, यह भी प्रक्नाराज्तर से भाष्यकार ने कह दिया 
है। (ग) शब्पक्तशक्ति ( मायाशक्ति ) जब वास्तव में आत्मा से 'स्वतन्त्र, 


ह कोई वस्तु नहों-वह जब आना दी ह-तब वह अप्सा की सजातीय, 


हुईं। किन्तु इससे आत्मा में कोई भेद्‌ नहीं हो सकता। फ्र्यों नहों हो 
सकता ? यथाथें में आत्ससत्ता से स्वतन्त्र उसको स्वतन्‍त्र सत्ता नहीं एवं 
स्वतल्त्र किया भी नहीं । इस कारण उसके द्वारा ब्रह्म में सजातीय सेद भी 
नहीं पढ़ सक्षता। आत्माक्ी ही सत्ता व स्फुरयर्मे उसकी सत्ता व स्फुरणा 
हैं। (थ ) इसके सम्बन्ध में उपदेश साहस्ती प्रत्थ से एस और भी उत्तर 
मिलता है। यह उत्तर यथाथे में शुति का ही बतलाया हुआ है। वहदा- 
रसयक्ष (३।४। ७ ) में कहा गया है,-“जो ब्यक्ति दुशनशक्ति, श्रवशाशक्ति , 
प्रभूति शक्तियों के द्वारा ही आत्मा के खरूप का सब परिचय सिल गया, 
ऐसा भानता है, वह सम्पक्दर्शी नहीं कहा जा सफता। यह ब््यक्त नितान्त 
अक्षृतसनदर्शी, है | । इसी श्रुति को सहायता से उपदेशसाहस्री ग्रन्थ में 


# ' सजुजह॒प्रपशुस्थ कारणीभूता जहाभाया वत्तेते इति क्य विज्ञातीय- 
निषेध इति शात शाह ।, “आत्मातिरिक्त वस्तु न सम्भाव्यते, तस्सादात्म- 


, तादातपेनैव नाभरूपयोः सिद्धि! |, “जंहस्य मायिकस्य कदाचिद्षि स्वतः 


सत्ता।योगात्‌, शात्मनो(द्वितीयस्य न घिरोचः,, । “जशव्यक्ता-वस्पायां सा- 

याया: आत्मतादातमयोक्तत्या सांख्यादिवत्‌ 'स्वतन्त्रत्व, मिरासः । सिषदि- 

त्वलेन खतस्त्र स्वतः सत्ताकमुच्यते, लथाविधस्य च लियेधः भाया तुन तथा. 

विधा,,। “मप्यायाः सत्तवेषि तदानों व्यांपाराभावात्‌- व्यापारवतो&ल्यस्थ 
निषधः,,-इत्यादि। म ॥$ हट 

व सतातो यभेद-स्वगतमेद्निराफरणत्वेन पंदद्दयमित्यभिप्रेत्प चिजातो ये 

भेद निराकरणाधेत्वेन नास्यस्कलुनेल्पादि । कक " 

कै के 
, ई पेवरेय आरण्यक ( २। ३) में शड्ररने स्वयं इस अतिकी व्याख्या में 
कहा है कि “ प्राणशक्ति हो शरीर की सब क्रियाओं को 

5 हैं शरोर को सब कियाओं का मूत्त है। फिल्त 

ध्ड 

ऋ्रझ प्राण का सो प्राण है । इस लिये ब्रह्म के होनेसे हो दृशन श्रवणादि 

शक्तियां अनुभद होती है, केबल माण द्वारा दरका -शन॒सव नहीं. हो सफतां 


झवतरशणिका ॥ ' कप 


प्रकारानतर से इस रोति का उत्तर लिखा है कि,-दशनशक्ति-अ्रश्नणेशक्ति 
आत्मशक्ति प्रति रूपों से शक्ति का सज्ञातीय भेद दृष्ट होता है # अपोत्‌ 
इन शक्तियों के हारा तो आत्मचैतनय' वा ब्रह्म में सन्नातीय और स्वगत 
भेद आता है, जिनसे आत्मा को भद्ठितोयता में ज्िन्न पड़ता है। इस शब्द 
का ससाधान यह है कि, श्रुतिने खय॑ कह दिया है, इन शक्तियों के द्वारा 
अःत्सा का पूशरूप ब्यक्लित नहीं होता। ब्रह्म सतरूपतः पूणकूप है। उससें 
सम्पूर्ण शक्तियां शक्तिहप से एकाकार होकर स्थित हैं। अतएश्न उससे सला- 
तीय सेद्‌ नहों आसकता,, ( । | 
(३) इस विषय में भाष्यज्ञार का एक उत्तर और भी है । यह उत्तर 
परसा्दर्शी को दृष्टि से चिहुला है, यह बात पाठक स्मरण रकक्‍्खें । उत्तर 
नीचे लिखा जाता है। 
“जिस की अपनो निजकी स्वतन्त्र सत्ता नहीं, जिसकी सत्ता दूसरे की 
अंग तय पे और ही सत्ता पर सर्वथा अवलंबित है, उसको 'कल्पित, 
#क्ल्ित) कही गई । असत्य, और मिथ्या कहते हैं। और जो कल्पित है, 
जो अस्त्य है, उसके द्वारा ब्रहक्मके अट्वितीयत्व की कोई द्ानि नहीं हो 
सकती । 'झअस्तत्यः 'कल्पितः प्रभूति शब्दों का व्यवहार साष्यकार ने अलोक 
वा शसत्‌ या एकबार ही शून्य के अभिप्राय से नहीं किया । इस बाल की 





इस से ब्रह्म पूरा शक्तिपवकूप सितु हुआ “ प्राणेन केबल वार्क संयक्तेम जे 
भनसा घ प्रेयंमाणो”“घद्नकियां चानभवति ( लौछक्षिक्रः परुषः ) थदा पनः 
स्वात्मस्थेन स्वतन्त्रेण प्राणेन प्रेयमाणी वांकू मनपा चास्यत्ानों बदूनक्रिया- 


भनसवत्येत , 
# बस स्थलर्म केवल श्तरिक शक्तियोंक्रा उल्लेख हुआं हे किल्तु 
शब्द्स्पर्शादि बाह्य शक्तियोंको सी यहाँ समझता अनुचित नहों। 
+ व्णापि नात्मनो(द्वितीयत्वस्‌, दुष्टिं श्रतीत्यादि शक्तिकृपस्य स्वगत- 
भेदस्य सरवात्‌ सजातीयभेदोपपत्तन्व इत्याशड्भूब भेवासत्याह तथा च झति:- 
अक्ृत्स्नो हि स प्राणल्नेव प्राणों नान सवतोत्यादि,,-उपदेशसाहस्ती टोका । 
प्राशात्य जातिने भी श्रब समका है कि, भिज्न भिन्न शक्तियां मूलतः एक ही 
शक्तिक्ते रूपान्तर हैं। यह महातत्त्य भारतमें श्ति प्राचीन कलसे सुबिद्ति है। 


५ उपनिषद्का उप्रदेश-- 


हम आगे विस्तृत समालोचना करेंगे। इस स्थानमें हम संज्तेपसे केवल इतना, 
दिखलाते हैं कि, उन्होंने किस प्रयोजन से इन 
शंकरने श्रतक्ष्य भौर अलीक 


में मेंद माना है । शब्दों का प्रयोग किया है। तेतिरीय भाष्य से देखिये 


भाष्यकार ने 'शसत्यः एवं 'अलोक, इन दोनों में भद्‌ स्वीकार फिया है। 
न्‍्होंने समफाया है कि, आकाशकुसुस, सुगतुष्णा, शशविषाण प्रभूति एकान्त 

अजीक एवं अझसत्‌ पदार्थ हैं। इन सब झलीक पदाथों' की तुलना में जगत्‌ 
“सत्य, कद्दा जा सकता है । इससे पाठकगण सम्रक ले कि भाष्यकार आकाश 
पुष्प आदि की भांति जगत्‌ को शलीक नहीं सानते । उन्होंने उसी स्थल में 
यह भी कहा है कि, ब्रह्म ही एक साज्न नित्य 'सत्य, वस्तु है। केवल उस के 
सन्‍्मुख ही-ठसकी तुलना में जगत्‌ 'असत्य, वस्तु है #। इत्यादि प्रमाणोंसे 
स्पष्ट हो गया कि, शट्टूर के 'अपत्य, व 'मिश्या, आदि शब्दों का तांत्पयें 
'अलीक, वा सर्वेधा 'शूल्य, नहीं है। यदि यही होता, तो भाष्यकार क्‍यों 
कहते, “यदि जगत्‌ का उपादान एकाल्‍ुत 'खसत्‌, ही होता, तो हम जगत्‌ 
को भी 'शसत्‌. समकते, अर्थात्‌ हस जगत्‌ को 'असत्‌, नहों सानते १॥ 
पाठक, इस स्थल में भी देखिये, असत्य कल्पित प्रभूति शब्दों का व्यवहार 
'अलीक, वा 'झसत्‌, या 'शुल्य, अर्थ में नहों किया गया है. टीकाकार सी 
असत्य कल्पित आदि शब्दों का बेसा अथे नहीं करते हैं । उनकी दो चार 
उक्तियां यहां पर चद्घ्त की जाती हैं । जिनसे हमारे कथन की सत्यता 
'भलीभांति सिद्द हो जायगी । 

“वस्या/परिकल्पितसत्यस्वतन्त्रप्रधानादेलक्षरगयमाह अवियादिना । 

जायासयी भायाबत्‌ परतन्त्रा,,-रत्प्रभा । 

“वस्याश्व आत्मतादात्म्थोकत्या सांख्यमतवत्‌ ! 

स्वतन्त्रत्वनिरासेन तत्न 'कल्पितत्दं, सिध्यति,,-ज्ञानामत । 

ग्रन्‍्त रवलः सिट्ठुं लत्‌ कल्पितसू,-रामतीथे । 

भात्मेबेति स्वतन्त्रट्वनिष धेन स्वतःसत्तानिष्नेधात्‌ । 
'सुषार्व,नपि-ज्ञानाभ्ते । - । 
# “एकसेव हि परनाथे 'सत्ये, तर्क । इह पुलव्येबह्रविपयमापेक्षिक 


सत्य, जूगवाष्गकागनूतापेज्षया उदकादि सत्यमुच्यतें । अनतं तद्विपरोतम्‌, 
दत्थादि्‌ 


+ “असचेल्ामरूपादिक काये निरात्मकत्वाज्नोपलस्येत,, झसतश्चेरकाये 
धच्ुमाण॒नपि असर्दुन्बितु-मेबस्थात्‌, न चैचम्‌ ,, 


“खवतरणिका ॥. 99 


“अधिष्ठानातिरेकेण सत्तास्फृत्योरभावात्‌ ।. 

“मुषात्वम्‌ /“-आनल्दूगिरि । # 

इन सब अवतरणों हारा, टीकाकार भी किस श्रथे में शब्टरक्के व्यवहत 
'असत्य, 'कल्पित प्रभति शब्दों की समकते हैं, सो पाठक अवश्य जान लेंगे। 
, अत्र भाष्यकारफे सब उत्तरों का सार यही निक्रलता है कि, साया- 
शक्ति को अ्रद्भीकार करके ही उन्होंने सामझूर्य किया है ।न कि सायाशक्ति 
को उड़ा कर उहों ने विरोध को हटाया है। भौर सायाशक्ति सानने पर 
पर सी, ब्रह्म की अद्वितीयता नए्ट नहीं होती | शडट्भर भगवान्‌ साया को 
उड़ाते भी नहीं, और उसे प्रह्मके सहित एक वा प्रमिज्ष भी नहीं बतलाते |, 
परसाथदूष्टि से उन्होंने केरल यहो द्खिलाया है कि, ब्रह्मसत्ता पर ही माया 
की सत्ता अवलम्धित है, उसकी स्वतनत्र' सत्ता नहीं हो सकती । 

ख। जगत्‌ के उपादान मायाशक्ति कौ.बात हो चुकी । अब एम जगत्‌ 
की की बात कहते हैं । जब ब्रह्मस्थित व्यक्त मायाशक्ति 
ओ बे भव्तीयल की. जुगत्‌ के आकारते-विविध नास रूपोंसें अभिव्यक्त हो 
| 5332030/8 पह़ी, तब उसके द्वारा ब्रह्मको अद्वितीयतामें कोई बाधा 
पष्टी या नहीं ? इस प्रश्न का भाष्यक्षार ने क्या उत्तर द्यि है-इसी अंशपर 


' झब बिचार करना शावश्यक है । 


(१)“सृष्टि के पूर्व में जब जगत्‌ भ्रव्यक्त भाव सै-बीज शक्ति झूप से 
ब्रह्म में स्थित था, तब जिस प्रज्ार वह आत्मभूत था | उसी प्रकार अब 
भी--विधिध नामों व रूपों से प्रकट होने पर भौ-वह आत्म-लरूप से 


# इन सक्तियों का तात्पये यही है कि, ब्रक्मसत्ता में ही सायाशक्ति की 


सत्ता है, श्रह्म से व्यतिरिक्त उसकी स्वतन्त्र, सत्ता नहीं । और जिसको' 
स्वतस्त्र सत्ता नहीं, उसीको 'असत्य, 'कल्पित, और 'समिथ्या, बाइते हैं । 
इसकी रुत्ता श्रक्मतत्ता के नितान््त : अ्रधीन होने से हो, यह 'सायातयो, 
कह्टी जाती है। ४ 

। ब्रह्म नित्य सिह प्रदाथे है. परन्तु भायाशक्ति-आगनल्तुक सात्र है 
इस कारण ब्रह्म सायासे सतनत्र है। इसी लिये ब्रह्म और मायाशक्ति सर्वेधा 
'एक, भो नहीं । नित्यशक्ति भऔौर परिणासिनों शक्तिको 'एक, नहीं कई 
सकते । “अनुभाव्ये नासरूपे अनुभवाट्तंक ब्रक्मह॒पे कथ्यते, नतु ऐफ्यासिम्रा- 
ग्ेण,, ( ज्ञानामत ) ; 

| आत्मभत-झआत्मसत्ता से स्वतनत्र नहीं । 


कद उपनिषद्का उंपदेश-- 


पृथक नहीं है? । वैत्तिरीय एवं वेदान्त के भाष्य में भाष्यकार का यही' ठप-, 
देश पाया जाता है # । 
कार्य का आकोर घारण करने से ही क्या कारण शक्ति अपनी स्वतन्त्र- 
कार्य-काए्य को दी व्शा।. ता छाड़ देती है | नहीं, ऐसा कभी गहीं हंं। रकता। 
अल ए। . कार्य तो कारण का हीं आकार भेद सात्र-अवस्था 
विशेष सात्र है। एक विशेष अवस्यान्तर उपस्थित होने से यह नहीं माना . 
जा सक्षता है कि. कोदे नहे वस्त स्वतन्त्रद्प से उत्पल होगे ।॥। भाष्य 
कार का यह उत्तर विज्ञानाममोदित है विज्ञान से यह बात सिद्ठु हो 
सकती है कि,--शक्ति की अवस्था सात्र 7"00790777१000 बदलती 
है, अवस्थान्तर प्वोने से शक्ति की खतन्‍त्रता सहीं मष्ट होती, और 
न शक्ति का ही ध्वन्स हो जाता है। तौलने से ज्ञात होगा जि अवस्पा 
बदलने पर भी शक्ति का परिणास ठीक बड़ी रहता है [। जो साधारण 
लोग जान विज्ञान की बातें नहीं जानते, उनके ड्टी सन से ,शवस्थान्तर 
होने-कुपान्तर धारण करने पर-वस्त एकवार ही प॒थक्‌ हो जाती है। और 
वेज्ञानिकों के शटल सिद्दान्त में शक्ति रूप बदलने पर भी, वही की वही 
रहती हैं। केवल रूप वां आकार मान्न ही सबंदा परिवतिंतं हुआ करते हैं. 
एकके पश्च:स्‌ दूसरा, फिर ती सरा-इसी प्रकार आकार आते जाते रहते हैं +। 
एक दुष्टान्त देखिये । भृत्तिका से एक चंठ बन गया, तो क्यों यथाथे में घट, 


# “यद आत्मस्थे अनभिव्यक्ते नासझुपे व्याक्रियेते, तदा नामरूपे 
आर्मस्वरूपापरित्यागेबे ““““:"“सर्था वस्थासु ध्याक्रियेते,,-ते चिरी यभाष्य, 
२।६।२। अर्थात्‌ किप्तो भी अवस्था में नाभहूप' झात्मसत्ता से एकाल्त 
स्वितल्‍त्र, नहों हैं। “यथेत्र हि दृदानीसपीदं- कायें कारणात्मना सत्‌, एवं - 
प्रागुत्पत्ते रंपो ति,-वेद्शन्तभाषंय २) १। 9। ह | 

| कार्योक्रोपि कारणस्प आत्मभृत एवं। “ सच विशेष दु्शल 
सात्रेण वस्त्वन्यत्वं भवंति.” .स एचेति प्रत्यक्षिज्ञानातं-बेः भां० मा १ ९८ 

4 तौल कर देखने से शक्ति क्र परिणांस निर्दारिस हो सकता है, यह 

वक्ष न्रिक तरव सांख्य में भो है । 


| क दान्दोग्यभाष्य (८) ४ (४) से झषिकल 'यहों जात है-“विकार 
' “आफार के हारा हो असत्य हैं, किन्तब्रह्म शक्ति रूपसे सत्य हे 


कि 


तो 


अवतर णिकां 0 इ्दं 


सृत्तिश् से सत्य यर स्वतल्त्र एक नूतन पदार्थ उत्पश्न हो गया ? दया घट में 
सृत्तिया नहीं है? या सृत्तिका से भिन्न कोई दूमरा तत्व दोख पहला है ? 
देखिये घट फूट मया-अत भी सत्तिका दुशन दे रही है। फूटो मिट्टी से 
एक्क हांडी बना लो गई, यह हांडी भी नत्तिका से खाली नहों भिन्न नहीं, 
या यों कहो कि मृत्तिकासे पृथक खतसन्‍्त्र कोई नह वस्तु नहीं । घटके पहले 
मत्तिका है, घट वन जाने पर सत्तिका हो है और घट फटने पर था हांडी' 
होने पर भो भत्तिका ष्यों की त्यों है । घठ हांही प्रति कारये 
भिकाकषे ही रूपान्तर हैं-अवध्या विशेष भात्र हैं । इनके वनने विगछव 
से मृत्तिकाफो स्वतन्त्रता कुछ भरी विपत्ति नहों पड़तों । अतएव शक्ति जगत्‌ 
का आकार घरकर भी शक्ति ही रहती है-शक्ति से भिन्न कोई स्वततत्र वस्त 
नहों हो जाती । जो शक्ति पहले थी वद्दी जगत्‌ वी रूप से अब भो है। 
उसके हारा जैसे सप्िके पहले ब्रह्मक्ो अट्विसीयतामें हानि नहीं हुई, वैसे ही 
सृष्टि बन जाने पर भर भी उसके द्वारा-पा उसके झूपान्तर जगत्‌ के द्वारा 
ब्रद्म की अटद्टितीयता में कोदे आपत्ति नहीं जाती | इस प्रकार पाठक देखें, 
जगत्‌ को उड़ा देने की कुछ भी आवश्यकता नहीं है । 

काय और कारण के 'झननन्‍्यत्व, द्वारा उक्त प्रफार से भाष्यकार -ने 
यद्द उत्तर प्रदात किया है #। इसके अतिरिक्त उन्‍होंने एक और उत्तर 
लिखा है। आगे हम उसी उत्तर फी चंचों करना चाहते हैं । 


मिल कप 





# पेदान्तदर्शनभाष्य २। ९। ९४ सें काये और कारण के सम्बन्ध को 
घात पहले कही गदे है । शह्रका उपदेश यही है कि, यथार्थमें काये अपने 
कारण से स्मतन्त्र कोई वस्तु नहीं है। तत्पधात्‌ 'ब्रह्मेजेदं सर्वे, 'आत्मैवेद 
से, 'ऐतदात्म्यनिद्‌ से, 'नेहनानास्ति किल्ुन ये सब श्रुतिवाक्य उद्ाहरण- 
झुपसे लिखें हैं। “आ्सा ही सत्र कुछ, ब्रह्म ही जगत्‌ है-इच प्रयोगों का 
यथार्थ भाव शड्भूर सत में यही है कि जगत्‌ वा जगत्‌ के किसी पदाथे की 
भी परमाथ तः ब्रह्मसत्ता से 'स्वतन्त्र, उत्ता नहीं है। एक ब्रह्ममत्ता ही जगत्‌ 
के प्रत्येक्ष पदाथ में भरी हुई है। विकार अस्थिर हैं, वह नित्य स्थिर है । 
किन्तु शहर के इस भ्द्वैतवाद का यह भर्म बहुत जनों को ज्ञात नहीं हुआ । 
थे तं। कहते हैं-ब्रह्म ही णगत्‌ है-ब्रक्मभिन्न कुछ भी नहीं,-इन सब प्रभाणों 
का श्थ है-"जगत्‌ नाक कोई पदार्थ नहों,, । घिचारे जगत्‌ का दुर्भाग्य !! 


८० उपनिषद्का उपदेश--- 


(२-) भाष्यकार के दिए इसे उत्तर से उन के मत में जगत्‌ किस प्रयो: 


४ कल्पित, एवं मिथ्या, है-सो भी 
जगत क्यों (असत्य) व £करिवत) से 'अघत्य, 'कल्पित, ए , है 


- कैद गया। विदित हो जायगा । मायाशक्ति के तत्व की बिले- 
घना में हम बतला आए हैं कि, शड्भर संवासी 'अत्तत्य, और अलीक, में भेद 
स्वीकार करते हैं। उन्होंने जगत्‌ का शशशुड्भर, खपुष्प की भांति अली , 
नहों कहा । यहांपर भी हम सबसे पहले प्रिय पाठकों को इंस सिद्दाल्त का 
स्मरण करा देते हैं । (क ) साष्यकार ने श्रुति में एक तत्व पाया है। वह 
यहं कि, 'विकार नाममात्र हैं 'असत्य, हैं, विकारों का जो उपादान कारण 
है, वही सत्य है । श्ति में सत्य, एवं 'असत्य, शब्दों का ऐसा ही सद 
लिदिष्ट हुआ है। कारण और कार्य में सम्बन्ध कैसा है? कारण-क्ार्योकार 
धारण करके भी निज खातन्त्रप नहीं तव्यागता, इसलिये कारण अपने कार्यों से' 
'ख्वतस्त्र, है । किन्तु काय स्वरूपतः अपने कारणसे एकान्त “'स्वतन्त्रः नहीं 
है। # मृत्तिका घटका कारण और घट .भृत्तिकाक्ता काये है । पर घट 
सृत्तिका से एकत्रार द्वी स्वतन्त्र नहों, सृत्तिका का हों रूपानतर-अव- 
स्थान्तर-आकार विशेष मात्र है । सुतरां घटको मृत्तिका से. एथक्‌ एक 
स्वतन्त्र वस्तु मानना भूल है। यही वैज्ञानिकों की सम्मंति है। इंससे एक 
'स्वतन्त्र, वस्तु रूपते घट अवश्य हो असत्य, 'हैः या 'मिथ्या; है। इसी लिंये' 
अतिने कह दिया,.मत्तिका ही सत्य है, घटादिक विकार: सिध्या, हैं।# 
'सत्य, और 'सिध्या, का इस भांति तात्पय निर्षेय-कर; वेदान्तदुशन भराष्य- 
(९१११४) में: शहर 'अ्रह्ल बेदं से (यह जंगत्‌ ब्रह्म ही है)--इत्यादि श्रति वाक्यों 
को उठाते हैं। जिनका अधे यही: है कि, ब्रह्मसे व्यतिरिक्त स्वतन्त्रभावसे ः 
| कोई पदाथे सरिट्ठ नहीं हो चकता । # वस्तुतः जगत ब्हमसत्ता से स्वतस्त् 
हरे पदाय तह । हां असमनत्ताकपसे जगत्‌ 'सत्य: हैं, परन्तु ख्ंतस्त-- 
,._# अनन्‍्यस्वेषपि कायेकारणय ४ कायस्य- कारणांत्म॑त्वं, नतु कारगरस्य- 
कार्योत्मत्वमू-बे० भा० २११३ ७५ - - + -/ | ले ट ; 

.. “न कारणात्‌ कार्ये एथंगस्ति अंतः अस्त्यम्‌, । कारण कार्यात्‌ पृथक 
सत्ताकसंतः 'सत्वस्‌ ,-रत्नप्रभा- * रत 2 को 3२३१ ३० है कट 
शु 0 ३6 सात ताक 0 ब्क णाए०४०१॥9 0 ब्रह्मसत्ता 
हम बदुषो_ दावस्थायां संबंभात्मसात्र, नातिरिक्तमस्ती ति, - विद्या 
"हारा द्वतत्य अात्ममात्रत्वात,-माबइक्य-२ ३... 7 और 2 5 


खव॑ततंर शिकों 0... 7 ट्शे 
बंस्तुझूपसे 'असत्य' है। इस सिद्दान्त्म जगत्‌-अलीक कहकर उड़ा नही दियो 
गेया और न ब्रह्म हो शपनोी स्वतन्त्रता छोड़ जगत्‌ हो पड़ा है। ( सं.) 


डक जाके 


शट्टूर ने जिस भाव से जगत्‌ के कार्यों क्षो. 'असत्य, बतलायां है, उस भाएं 


' की भी हृद्यद्भुभ करेंना आवश्यक है। विकार वा काये ब्रेह्न से खतंन्‍्न्रः वॉ 


मिन्न नहीं हैं । क्यों भिन्न नहीं हैं! ब्रक्क, ही उनका कोरण है; इसोसे विकार 


सिन्न नहीं हैं । ब्रह्म के कारण होनेंपर भी 'विकार 'मिंज्न; क्‍्यों-न होंगे? 
ने, होंगे, पर्सलिये कि, काय कारण से- बस्ततः, भिन्न नेहों होते, केय में क्या 


फारण बहढ्ठि लुप्त हो जाती है? कप्तो.नहीं | कारण हो तो कार्य के आकार 


सै-दोख पहता है. । अपनी खतन्‍त्रता से ज्यत होकर, कारण कार्यरुप़:से 


दशन नहीं देता है.। तात्पये, कार्यों के उपस्यित होने पर भी, उनके द्वारा 


'कारण बद्ठि. श्लिप्त नहों हो जातो | तब. 'कार्य, कहां है! जिसको आप 


'कार्य, कहते हैं, वह्द तो .वास्तवमें. कारण ही है, अतृएवं कार्योज्ार धारण 
करने पर भी जब कारण बहड्ठि.बनो रहती है, तब किसी, कायके द्वारा ब्रत्र 
को अनज्ततामें बाघा क्यों पढ़ने लगी क्योंकि ब्रकह्ममी कारण, है तथा कार्य 


. भरी कारण हो है अपने द्वारा अपनी अनन्‍्तता द्यों बिगहने लगी $ हां यदि 


हे 


कोई बस्त ब्रह्मसे अलग होती तो अहाकों! भो अनन्ततामें बाधा पहली #+ 
आह कैसी सुन्दर यक्ति है? इस प्रकारकी,यक्तिपोंसे बया जगत्‌ अलीक-वां 
मिंथ्या :होकर शब्यमें लप्त हो गया! ( ग॑ ) 'झसत्य, शब्दका. और, भी एक 
श्र तेत्तिरोीय भाष्यमें मिलता है। जिसको सत्ता स्थिर नहीं, :जो प्रतिक्षण 
कप बदलता: रहती है, चसीको:अनुत या असत्य कहते .हैं.। और जिसका 
कभो रूपान्तर नहों होता, वही सत्य कहा जाता है, $ । पाठक इत बातों. 
पर विशेष ध्योन दें । यहो हसारा अनरोधघ है । अनत था असत्य किसे क- 
हते हैं !. जो वस्ते सवेदा अपना रूप वा आकार परिबतित करती रहती है 


वही अंसंत्य कहलाती है। उत्ये किसे कहते हैं ? जिसका 'रंप निश्चित हैं 


# अनुतत्वात्‌ कार्येबेस्तनः ।. नहि क्ास्याव्यतिरेकेश कार्य नाम वस्त- 
तोउस्ति, यतः कारणबुद्टिबिनिवर्तत । अतः कार्योपेन्षया वस्तृतः ब्रहलणी3न्त- 
धर नास्ति,इत्यादि।' '.. ४ ब 

।/बद्ूंपेण यंत्तिश्चितं तदू पं ल व्यसिचरत्ति, तत्सत्यम्‌ । यहूँ पेण निशिव- 


त॑ यत्‌ तदूपं व्यभिचरति, तदनूतमित्युच्यतें 0 072 0 
३ 


ष्श उपनिषद्का उपदेश-- 


'नित्य ही जिसका खरूप स्थिर ( ० अंडे ) है, वही सत्य है । विज्ञान ब- 
तलाता है कि, विकार या कायें सबंदा अपना आकार वद्ला करते हैं ।इस 
समय जो 'ताप, ( 0४ ) है, अवस्या भेद्से बही,' विद्यतु ( 20०7०6) 
है, वही आगे 'आलोक, ( 780 ) रूप से दुशन देंगो # । सुतरां इनको सत्ता 
अनस्थिर है। किन्तु इनके भोतर जो शक्ति अनुगत है, वह चिर स्थिर है । 
एक शक्तिके हो सब विकार आगन्तुक आकार सात्र हैं! इससे सभी आकार | 
असत्य हैं, किन्तु केवल शक्ति रूपसे सत्य हैं। (थ) गोताभाष्य (२। १६) ' 
में शडरने 'सत्य, भर 'असत्य, का जो अथे नियाय किया है, |। सो भी 
यहां पर लिखा जाता है। मनर्मे सोचिये, सत्तिका से घट, भठ एवं मिहीके . 
हाथी घोड़े बन गये । इनमें हम क्या देख रहे हैं, एक हो सिट्दी घट भठ 
और हाथी घोड़ोंमें अनुस्युत हो रही है। इनको उत्पत्तिके पहले सृत्तिका 
थी, अब भी मृत्तिका है और इनके नष्ट हो जाने पर भो सृत्तिका हो रहेगी। 
मृत्तिका की सत्ता कभी नहीं बिगहती । परन्तु घट, मठ, हाथी, घोड़े आदि 
खिलौने सदा बना बिगढ़ा करते हैं। जिस मिही से घट भठादि बने हैं, 
झसीसे आप अन्य सयसय पदाणथे बना सकते हैं और जो बने हैं, उनको 
तोड़ फोड कर विगाड़ भी सकते हैं, क्योंकि विकारोंमे स्थिरता नहीं है । 
इस लिये आकार 'असत्‌, एवं मृत्तिका 'सत्‌, है। गीता भाष्यमें भाष्यकार 
ने यहो शिक्षा दो है। इसके हारा भी घट सठ प्रभुति पदाथे आकाश पुष्प 
को भांति अलोक नहीं सिट्द होते हैं। भाष्यकारने यथार्थ वेज्ञानिकत्ती रीति 
से उचित मौमांसा करदो है। है 
( ड ) अब अधिक भाष्य उद्धृत करना अमावश्यक है। हम टोकाकारों 
इस विषय में टोवाकार.* कण सम्ति दिखलाकर झब इस सम्बन्ध्में अपना 


स्फ करते है।._ वक्तव्य समाप्त करना चाइते हैं। ऐतरेयसाष्यके एक झंश 
को ब्यार्या में ज्ञानामृत समफाते हैं कि, अब तो जगत 


विविध नाम रूपोंसे अभिव्यक्त है, जब नामरूप प्रत्यक्ष देखे जाते हैं, तब उन को 


# -7 ०९९४४ 809708/ प्रणीत्र 7७6 07४0० ७]४७ न्ासक प्रन्यका ०ै॥४]0607 
पक देखो ॥ 

+ यद्विषया बुहिने व्यभिचरति, तत्‌ सत्‌ । यद्धिषया व्यभिचरति तत्‌ 
असत्‌ “सन्‌ घटः सन्‌ पटः सन्‌ हस्ती इत्येवं सदेतन्र । तयोबुदृुधच॑ टा दि- 
अुद्टिष्पेमिच्रति, नतु सदुबुद्धिः। इत्यादि देखो । 


ते 


है] 


शवतरणिका॥ - 


एक धार ही भनिथ्या कहता ठोक नहीं। प्रत्यक्ष पर॒ चहि फैंकना अन- 
चित है । प्रत्यक्षका अपलॉप अत्तम्भव है। तब एक 
प्रकारसे ये मिथ्या कहे जा सकते हैं। सुनिये, ये नाम 
झुप सप्टिक्षे प्रथम न थे, वतंमानमें ही दृष्टि गोचर होरहे हैं अतएवं ये आग- 
म्तुक हैं । परन्‍्त आगन्तर होनेसे ही इनको रज्जुर्मे सपक्की भांति 'सिथ्या, 


शानाउत | 


'सत सान लेना # | पाठक सहाशय देखते हैं, नाम रूप सवेधा मिथ्या क्षद्द 


कर उहाये नहीं गये | किन्तु 'आगन्तुक, होनेसे ही मिथ्या कहे जाते हैं । 
शागल्तुक फहनेसे क्या अधे समकना चाहिये ? शह्नूर म्रणेत उपदेश साहस्री 

प्रन्पके टीशाकार उत्तर देते हैं कि, जो शागन्तुक्त हैं, उसको अपनी मिजकी 
सत्ता नहीं होती ।। उन्होंने यह भी कहा है कि जो पहले भी था, पश्चात्‌ 
भी रहेगा, उसको 'स्वतःसिद्ठ, मानिये और जो पहले 
भी न था, पश्चात्‌ भी न रहेगा, केवल वत्तेमान मात्र 
में आया है, उसको 'कल्पित, कहना चाहिये |। इन रक्तियोंसे अधिक 
पाठक और फ्या प्राण चाइते हैं! श्ागन्तुक कल्पित, आदि शब्दोंसे यही 
ससमना चादिये कि, विकार या नाम रूपादि आकार सुष्टिके पूर्व ऐसे 
थे, प्रलयर्भे भी न ठहरेंगे । इस फारण ये स्वतः सिद्ु वा चिरसिद्ठ नहीं हैं। 
खत्म ही एक मात्र स्वतःघिट्ठु वस्तु दे । जो व्खतः सिद्ठ नहों, यह निश्चय 


रामतीय । 





# नच साक्षादिदानीमेव सायात्मत्वेन सषात्वमुच्यतामिति वाच्यसू। 
इदादीं प्रत्यक्षाद्विरोधन तथा बोधयितुमशकात्वात्‌”””""इद्ानीमेव वि- 
द्वम्ानत्वेन कादाचित्कादुषि रक्जुसपंवन्‍्मृपात्वभिति । वेदान्तमें रज्जुसपंफा 
दृष्टान्द बहुत प्रसिह् है। इसका भी तात्पयं सममनेमे अनेक लोगोंने भूल 
की है। रश्जुको सत्ताका ऋवलम्धन करके ही, उस सत्तामें एक 'आगन्तुक, 
सपेका बोध द्ोता है। इसी प्रकार त्रह्मसत्ताज्षा अवलम्बन करके ही अनेक 
आगन्तक विकारोंका बोध हुआ्रा करता है। 'रज्जुसपोंदोनां रज्ज्वाद्यात्मना 
सर्द । गहिं निरास्पदा रज्जुसपेसगतृष्णिकादयः क्षचिदु पलस्पन्ते केनचित्‌ 


-"एवं स्वेभावानामुत्पत्ते३ प्राकू प्राणबी जात्मनंव सत्तम्‌.,-शड्टर, गौहपादका- 


रिकामाष्य १ ६। 
ल्‍$ आगन्तफतया स्वरूपसत्ताउभावात्‌ ९९ । ९३। 
| यत्‌ प्रागेव सिद्ठुं““” पश्चादष्यवशिष्यसाणं, तन्न कल्पितं, किन्त 


खतः सिट्दुमू, + यत्त खतः सिट्ठ तत्‌ कल्पितसू । 


58 उपनिषद्का उपदेश--- 


, शागन्तक वे फेल्पित है ! विकार!स्वतः सिह भी नहीं स्रुप॑ सत्ता याले भी 


नहीं | अ्रतएव 'असत्य, हैं। 


ग। प्रिय पाठक, इन सब उल्शिखित अव तरणों द्वारा निश्चय ज्ञात होता 
है कि, इसी प्रकार विकार सत्य, कहे गये दैं। शड्टूर या शह्डुर के प्रधान 
"जता व आह सना मे शिष्प-किसीने सी विकारों वा कार्यों को, अलीक कह 
:.. इस क्या समझो । कर, असत्‌ कहकर, शुल्य कह कर उड़ा नहीं दिया.। 
उन्होंने मायाशक्तिक्नो' सी, जो विक्रारोंका- उपादान' है -अलीक कहकर नहीं 
उड़ाया । शद्गरद्शेनमें जगत का-भी स्थान है, शक्ति का भी स्पान है । पूर्ण 


जज्मसत्ता चिरनित्य, "चिरल्यिर, चिरस्वतन्त्र है । जगत के विकाशाथे 


जुस सिर्विशंण,सत्तर की जब एक विशेष ऋवस्था-श्डूर क्वी व्याजिक्तीपित 
शावर्था-टीकाकारों की. 'परिणामोन्मुख अ्रवस्या-होती है, एवं जब पशु- 
भक्षितदलतादिक विद्वििय नामरूपों से जगत्‌ का स्थूल विक्षाश हुआ, 
धब भी नित्य सत्ताकी कोई छ्ति नहीं होती है । यही परमार्थ दृष्टि है। 
जानियों का यही रिद्ठान्त है। किन्तु इस सिद्ठान्त से जगत्‌ शून्य नहीं हो 
शया, कौर जगतकी उपादानसत्ता भी नष्ट नहीं हुए । उपादानसत्ता-न्रहल- 
सत्ता का ही एक आशन्‍्तुक्त आकार विशेष है । ब्रहमघत्ता ही उप्त में 
प्रविष्ट है, ब््मसत्ता में ही. उस की सत्ता है, चह पूण 'भिन्न, कोई वस्तु 
' नहीं है। इस कारण ब्रह्लचत्ता दी खतन्‍्त्रता में कोदे बाधा नहीं पढ़तो। 
और इसी भावसे उपादानऊत्ता था सायाशक्ति' असत्य, है। इसी भांति ज- 
गत्‌ भी असत्य है। जगतके विज्ञारोंकी स्वत्तन्तरुत्ता नहीं, ने सब नित्य ब्र- 
ह्वसत्ता पर हो अवलम्बित हैं। यही भदातरंब, 'अत्तत्य, 'कल्पित, 'मिश्य्रां, 
ओऔर आगन्तुक्, प्रभुति शब्दों से बतलाया गया है। हा हन्त | यह झुन्द्र 
सत्य सुदृढ़ सिद्दान्त जिनकी समकर्मे, नहीं आया, या जानबूक कर भी जिन 


ज्ोगोंने पत्तपात वश अन्याय किया है, ऐसे अनेक पुर्षोंने शद्धरकों 'साया- 


वादो, म्रच्छन्न बौद्ध, प्रमुत्ति छपत्षियों से दिभुषित किया है! । इतना ही 
नहीं, वाई लोगोंने तो यह भी कहनेका दुःसाहस करड़ाला है कि जमसे शर्ट 
जे मिश्या सिध्या कुह जगतका ,सत्यान्ाश किया, तभोसे हिन्दूजातिका अचा- 
पतन हुआ है!!! किन्तु शहू हद त्यन्त प्ीज्नारि नै 
हुआ है! | ! किन्तु शहूरक्ा शहतवाद अत्यन्त वैज्ञानिक है, वैज्ञा- 
जिक सदृढ़ सित्तिकें ऊपर झुल्द्रता से संस्थापित है। यही दिखलानके नि- 
मित्त हरचे अद्वतवादक्की विस्तृत समालोचना की है। आशा की जातो है 
, कि श्र भट्टूराबायके ऊपर सिद्या कूलंक लगानेका पाप क्षियोसे न होगा। 


जन अत के ०+« 


घ. बक 


सन 


शा 


- अवतरणिका ॥ - ट्प 


: , हमारे पूर्वोक्त बिचार से वाचकबृन्द्‌ यह भी सभम गये होंगे कि, शड्भर ने . 
'परमाधेदर्शी की टूष्टिसे भाष्य बनाया है । संसार के ज्ञानी जन-अविद्यां- 
5द्ज् साधारण भनुष्य प्रत्येक पदायथ या जगत्‌ को प्रत्येक वस्‍्तक्ो एक एक 
स्वाचोन पद्ाथे सानकर उसो में स॒ुग्ध हो पढ़ते हैं। यह श्ज्ञानता परमा्े- 
दृष्टि द्ोते ही दूर हो जाती है। तभी जगवदमें सबंत्र सब अवस्यामें ब्रह्मका 
दशन होने लगता है। उस समय ब्रह्मसंत्तासे एयक्‌ स्वतल्त्रकु॒पेणं किसी प- 
दाथे का ज्ञान नहीं हो सकता। किन्तु परभाथे दृष्टि होने पर भो, यह ससा- 
गरवनशैला भेदिनो अन्तहिंत नहीं हो जाती है। जगत्‌ वा उसकी उपादा- 
नशक्ति विलुप्त नहीं हो जाती ।जगतु जगत्‌ हो रहता और शक्ति भी शक्ति 
ही रहती है। यहो शड्भरूए-सिद्दान्त का सार है। अत परमायें दूष्टि उत्पन्न 
होने पर भो जयत्‌ उड़ नहीं जाता-इस विषय में दो एक प्रभाण लिख 
कर इस अद्वेतवादकोी आलोचना समाप्त करेंगे। श्री शद्भूराचायंजोने 
वेदान्तभाष्य में स्वयं वतजा दिया है क्षि शन्नानाच्छल्न, मूढ़ू व्यक्त ही आ- 
अधषणान दोने पर मी जगत भ॒ स्ताकी शरीर और इन्द्रियादिके साथ अभिन्न सान 
लोग दोकर उड़ नहीं जाता ६, लेते हैं । इत्तको आत्माको स्वतन्त्रता वाली बात कि 
प्लित्‌ भी ज्ञात नहीं ।ये नहीं. जानते कि, सब किकारोंमें ब्रह्मचत्ता, है, कोदे भी 
'विकार उस ब्रह्मससत्ता को विकृत नहीं फर सकता,वह विकारों से चिर-स्वतन्त्र है। 
ह . इस स्वतन्त्रता से अपरिचित अज्ञानी शरोर आंदि में 


०2 शत्मीयता स्थापित - कर-शहं बद्ठि करते .हैं । एवं 


“इसी अन्धकारमें आत्माकी भी भय शोकादि द्वारा आचछत्र मान बठते. हैं । 
"किन्त यपाणे तत्त्वज्ञान वा यथाथे ब्रक्षज्ञान उत्पन्त होनेते यह श्रम नष्ट हो 


जाता है । तब: देहादिक विकारों में आत्मद्शन होता है। तब आत्मप्तत्ता सब 
विकारों में खतनत्रता से अनस्यत है-यह ज्ञान दुढ़ होने से जह को क्रिया 
“बा विकार द्वारा झात्मा विकृत नहीं जान पढ़ता | ज्ञानी व्यक्ति इसी प्रकार 
'परमायंदशन करते हैं १ #। इसी भांति शड्धर ने यथाथ ज्ञानोका वरणंन 


(किया है। इस परसार्थज्ञान को अवस्थामें भी; संसार अलीक होकर रसातल 





# “ नहि शरीराष््रभिमानिनो दुःखभयांदिसत्त्व॑ टृष्टभिति, तस्वेव वेद्म- 


भाणजनितत्रह्मात्नावगम तद्भिभांननिवृत्तो तदेव मिश्या ज्ञाननिमित्त दुःख 


भयादि्नित्त्व भवतीति शक्‍य॑ कुल्पयितुम्‌ १ ॥१।४। 


४ 
र्ज 


' ददई उपनिर्षदुका ठपदेश-+- 


को नहीं चेला गया ! प्रश्नोपनिषद्‌ में इस परमोथ दृष्टि और ठपवडार दृष्टि, 


की व्याख्या करते हुए मद्ामति आननन्‍्दगिरि ने भी एक द्रष्टान्त लिखा है। 


उसका भी तात्पय यहां देख लेना चाहिये। आंनन्दगिरि कहते हैं,--”स* - 


5 टी मद का जल सर्य किरणों के द्वारा आकृष्ट होकर भेघा 
होकर गड़ा यमुनादि नदियोंमें गिरता है ।तब बह समुद्र जल नहीं कहा जाता 
है ! गड़ाका जल यमुनाका जल कह कर ही लोग व्यवद्दार करते हैं। इस अवश्या 
में यह जल अवश्य ही समद्र जल से ' भिन्न? प्रतीत ह्वीने लगता है। किन्तु 
स्वरूपतः यह जल समुद्र जल के अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं है। तत्पश्चात्‌ जब 
नदियां वहकर सागर में मिल जाती हैं, तब उनके जजोंकी यह “मित्रता , 
नहीं रहती, सब जल एक समुद्र जल रूप में हो परिणत हो जाते हैं।इस 
प्रकार विविध नामहूपादि विकारों को भी लोग आत्मा स्वरूप से समिकत 
सममते हैं, | परनत वास्तव में भित्नता नहीं है। तथापि लोग मिशन साथ 
कर दी व्यवहार करते हैं। किन्त जन्न सत्य ज्ञानके उदय होने पर अविदया 
दूर हो जाती है, तब इन नाम कूपादि विकारों का ययार्थे. में आटसा स्व- 
रूप से भिन्न होनेका ज्ञान नहीं रहता # । | 

.. पाठक, इस स्थल में भी देख, नामरूपादिक सवेधा मिथ्या नहीं झुए । 
दृष्टान्त में लिखी गड्ा यमुनादिक नदियां जैसे अलोक नहीं बेसे ही नाम 
रूंपादिक विकार. भी अलोक नहों हैं। सारांश यह हि, परमसाथे टूष्टि उटपण 
होने पर जगत्‌ उड़ नहीं जाता है। केत्रंस ' स्वतन्त्रता , का ज्ञान सात्र नहीं 
रहता है। शड्टूर प्रणोत्त सप्रसिद्‌ विवेक्त चहासणि ग्रन्थ में लिखा है,-” जब 
: परमाथे दुंष्टि उत्पन्न द्वोतो है, तब्र दुःखजनक पदार्थ चित्त 

में उद्धेग. नहीं उपजरां सकते ,, । । उपदेश खाहर्त्री प्रनूय 
के भी अनेक स्थानोंमें यही बात पादे जातो है। हस केवल एक स्थल की 
यहां. चचो करते हैं। .टोकाकार कहते हैं,-यधथार्थ 

ह्ात्मज्ञान होने पर भीतर या बाहर का कोई भी 


. विवेक--चूडामणि । 


. डादश-तसाइसो। 





पाधिना ससमुद्रादुभिग्रमेव व्यवहि प्माणं तदुपाधितविगमे समुद्रृस्वरूपभेव प्रति 


पद्मते.। एवं.““अत्मनो भिश्नभिव , स्थितं सबे जगत्‌ अविद्यया अवि ९ 
भासरुपविगसे अह्ममात्रतया- अवशिष्यते इत्यंथेंः? ६+ ४। 3549 


मी विज त++०++- ++ 


कार घारण करता है एवं वी जलमेघों से अभिवर्षित : 


जि 


अमल व 3 कट प धर कपक 2 लय पक 46042 2622 80 4 5 7, 
“यथा समुद्रस्वरूपभतं जल मेघेराकृष्य अभिर॒ष्टं गडादिनामरुपो- 


अवतरणिका॥, . ट्र 


पदाये झारमत-स्वरुपसे पृषक्‌ वा सलिश्न नहीं जान.पहता #, । बेद्ान्तपरि- 
भाषा ग्रन्थ के अन्तिस झंश की टीका में सहासहरोपाध्याय कृष्णनाथ न्याय 
पञ्मानन ने परमार दृष्टि का अभिप्राय यों समझाया है, 
कि ब्ह्मात्मबोध उत्पन्न होने पर, जीवन्मुक्त पुरुष इस ज- 
गत्‌-प्रपश्नू को देखता ही नहीं, ऐसी बात नहों है। तब संसारी लागों की 
भांति बह जगत्‌ को नहीं देखता इतनी हो विशेषता है ,, | । 
'११। सर्वत्र यही एक ही वात है। परमार्थ दुष्टिमं जगत्‌ उड़ नहीं 
राहुए मम सध्तित्व एवं. ' जाता । जगतके पिकारोंमें अज्तसत्ता अनुस्यृत' है यद्दी 
पसर अतीक नहं।.. जान दूढ़ हो जाता है। ब्रह्मसत्तामें ही जगतकी सत्ता 
है, यहो ज्ञान सुटृद हो जाता है । अन्तमें एक और बात कह देना भी 
आवश्यक है। वेदान्त साधयमें एक शड्रोक्ति | देखकर बहुत लोग समभते 
हैं कि शडुरने सष्टि तश्वको हो नहों किन्तु इंश्वरफो भी मायामय कहकर 
रहा दिया है। किन्तु इमारा टूद विश्वास यहो है कि, यह भी श्रत्यन्त 
सान्त धारणा है। जो लोग शदूर खामीके अ्रद्देतवादका यथाथे तात्पये नहीं 
समझते, वे हो शद्भू के नामसे ऐसी रूंठी बातें कहते फिरते हैं। हम ऊपर 
वबतला आये हैं कि, भाष्यकारने जगत्‌ एवं जगतक्ो उपादान शक्तिको उड़ा 
नहीं दिया है और न परसा्थ दृष्टि उत्पन्न होने पर भी जगत्‌रो अलीक 
सिह किया है। जो विवेक्ी हसारी उक्त समालोचना को सस्मक लेंगे, वे अ* 
वश्य ही हमारो इस बातको भी भल्लीभांति समझ जायेंगे, इसमें अगुभात्र भी 
सन्देह नहीं है। इस देखते हैं कि सृष्टिके पूरे कालमें निविशेष ब्रह्मतउत्ता 
“न्ञ॒ ततः एथगस्ती ति प्रत्यक्तेव्नचा यंमारों, बाह्याध्यात्मिकादि-सेदः 
सकते रनेवकाशात्‌ प्रत्थगात्सब्रह्म-तावन्मान्रमवशिष्यते ” 6। २ " झानाव- 
स्थायां कदाचित्‌ प्राणाद्याकार्ां भायां पश्यनू अज्ञानावस्या-यातिव न 
व्यामुहाति ५ 
४ प्रपप्लुं पश्यन्तोषपि पारमा्थिकत्वेग न जानन्ति, न तु प्रपन्न ने 
पश्यन्तीति । ह 
| यह स्थल यह है।-“उपाधिपरिष्देदापेदयमेत इेश्वरस्पं इश्वरट्वसू 
ने परसा्थतः । यदा अ्ेंदः प्रतियोधितो भरदति, अपगतं भवति ता 
छादः सष्ट्ट्वमू वेदान्तभाष्य २४११४ भौर २२११. है मई 


वेदान्त-परिभाषा । 


ध् उपनिषदुंका उपदेश-+- 


क्षी ही एक सर्गोन्मुस विशेष अवस्था होती है। किन्तु उंस के कारंग ब्र्मन 


शत्ता एक सतन्त्र, वस्तु नहीं हो जाती । परमार्थ दुर्शी जन जानते हैं कि , 


एक विशेष अवस्याके .होनेसे वस्तु कोई नई या अन्‍य, वस्तु नहों दो जाती 


है। इस लिये सृष्टि भी ज्ञानो की ट्रृष्टि में कोई स्वतन्‍त्र' वसत नहीं मानो ह 


जां सकती । क्योंकि पहले भी बह व्रह्ममत्ता थी अब भी वह ब्रहसत्ता 


ही है । हम ,इस के पहले बतणा शाये हैं कि. सृष्टि के प्राक्काल में . 
आगन्त॒क , सायाशक्ति के द्वारा हो ब्रह्मकी 'सगुंण , ब्रह्म वा देश्वर, क- . 


इते हैं। किनत यह इश्वर क्या त्रह्मसे कोदे “स्वतन्त्र, पदार्थ है? झतरां 


परनाथे दुर्शाक्षी दृष्टि में देश्वर 'झसत्य , नहीं हो सकता॥ क्योंकि ज्ञानी . 


जानता है कि एक अवस्या विशेष का नाम ' स्व॒तन्त्र , वरत नहीं हुआ क- 


रता । जो ब्रह्म पहले था वह्दी ब्रह्म शव भी है। सर्मोन्मुख अवस्था होने के 


कारण उस ने अ्रपनी 'खतनत्रता , नहीं छोड़ दी । .# । यही शड्टूर का 
सिद्दान्त है ।. इस सिद्दान्त सें 'डेश्वर , या 'सृष्टि, अलोक कह कर 
उड्ठा नहीं दिये गये हैं। इस सिद्दान्त में हम यही, मद्दान्‌ तत्तत पाते हैं कि 


थपाथे ज्ञानियों के उमत्ष सृष्टि कोई एक 'स्व॒तन्त्र, वस्त नहीं और इश्वर . 


भो निगंण ब्रह्म से ' खतन्‍्त्र, कोई वस्त नहों है। वे लोग देश्वर को सरु- 
पतः निगुण ब्रह्म ही मानते हैं । सृष्टि को सी कोई एक . ' स्वतन्त्र , अवस्या 
नहीं सानते-। किन्तु इसका अथे यह नहों कि, सृष्टि व देश्नर' शझालोक- हैं । 
जो लोग सृष्टि को एवं इश्वर को,-व्रह्मसे एयक्र्‌ 'स्वतन्त्र , पदार्थ समभते हैं, 


वे भज्ञानो हैं.अविद्यासे ग्रसित हैं। इन अज्ञानियोंकी सममर्में, देश्वर नियुणा * 
' ब्छ्मसे अतिरिक्त ' अन्य , कुछ नद्टीं-यद्द तत्त्व नहीं आता है। इसी अभिप्राय॑ 
4-«»»्>०न्‍्न्‍कनकक 3७ नकन-कननननन-म-मनमननननननम-ननाणाणा 77“  थथिकनलतक3क- - 333 +_"त*ननन-नतननमन+नननननमन न मन333-.--333343+मम»+3 33५33 +3+-पनन-ननक33++५»4५33५-3७+3०--3५-+-- जन». ++3०.०-.०-०क+क०- जमे नमन, 


- # “ इद्शीय--व्याकतब्य-प्रपल्लात्‌ “ पृथक्‌, देश्वरसक्तअतेनकृध्स्न 


असक्ति:--रत्रमन्ना, २ । ९ २७ ।:“कल्प्रितात्‌ , “चिल्मातन्नदेश्वरः 'पथक्‌ ,(९ 


शस्तोति न निश्यात्वसू-रत्लप्रभा १। ९११७ “ कल्पितस्य अधिष्ठानात्‌ भेदेषपि ., 
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एज 


ल्ल्डाी 


80॥' ( जरा ' 


अवतरणिका ॥ द्दं 


से भाष्यकार ने कहा है, कि अविद्याच्छल दुष्टिम ही ईश्वर तथा सष्टि अहम 
सत्ता से--निगुण ब्रह्म उत्ता से--स्वतन्त्र अथवा भिन्न जान पहले हैं । खेद 
है कि शह्टराचाय की इन सब बातों पर विचार कर -उन्तके शहेतवबाद्‌ के 
सूल मनको लोग नहीं ढूंढते । इसी कारण अद्वैतवादके सम्बन्धर्मे देश और 
विदेशमें सो अनेक सिश्या बातें प्रचलित हो गई हैं। हसने शहर भगवान्‌ 
के साध्यत्ते, उनकी उक्तियोंको उद्धृत कर, उनके अद्वेतवादके प्ररत सिद्दान्द 
को द्खिलानेकों चेष्टाक्ी है। यदि हस इस दिशामें कृतकाये हुए तो अपने 
परिन्नसको सफल समसकेगे। 

हस और एक प्रमाण लिखकर इस विषयको समाप्त करेंगे। ऊपर के 
जगत एवं मायाशक्ति शअलीक अंशोंसे पाठक देख जुके हैं क्षि शह्लर भतरमें जगत श- 


रगैं ० ॥ 
अमल लोक वस्तु नहीं है। जगत॒के किसी भो पदाणे का श- 


था नहीं। डराघायेने संहार नहीं किया है। यह बात उन्होंने 
स्वयं मारड्क्यकारिका भाष्य (४ । ४७ ) सें स्पष्टतासे कह दो है। हस पा- 
ठकोसे बह स्थल भी देखनेके लिये अनुरोध करते हैं। वहां पर शद्रर कहते 
हैं कि,-जगतके सब पदांथे कार्ये कारण सम्बन्धके द्वारा विधृत हैं। संसार 
के सब पदार्थ उत्पत्ति विनाश शोल हैं। झत्चानी लोग इसी ,भावसे संसार 
को देखते हैं। परन्त जो वस्त इस संसारमे नित्य है, उसको 'अज्ञानी लोग 
नहीं देख सकते | किनन्‍त जो तर्वद॒शा हैं, उनके सन्‍्सुख यह जगत्‌ शाट्स- 
सत्ता सम्पन्न कोदे खतन्‍्त्र वस्तु नहीं है। सुतर्रां कायकारणात्मक किसी प- 
दा्थेका भी उच्छेंद नहीं होता है #॥। इसीकी टोकार्से आानरदगिरि कहतेहें, 
“संडारके रहते भी परमाणें टूष्टि उत्पन्न हो सकती है। बस्तुतः सं सारी लोगोंकी 
और परमार्थ दृष्टिमें कोई विरोध नहीं पाया जाता। भ्ान्त व्यक्ति रज्जुको सपे 





# नन आत्सनो+न्‍्यत्‌ नास्त्येव, तत्‌ कर्ष हेतुफलयोः संसारस्य उत्पत्ति 
विनाशावच्येते त्वया। श्रण । ““”“शव्द्याविषयो लौकिकव्यवहारस्तया 
संदृत्या जायते सर्दा' तेन अ्रविद्याविषये शाश्वत॑ नास्ति वे । अतः उत्पत्ति 
विनाशलक्षणः संसार आयातः | परसाथसदुभावेन तु अज-सवभात्मंतर यह्सा- 
त्‌। झतः””“उच्छेदः तेन भास्ति बेकस्यचिद्वेतुफलादेंः। वेदान्तभाष्य (२। ९ 
१४ ) में कहते हैं 'सवसात्मेवः इन सब श्रुतियोंका अपे यह है कि कार्य चगत्‌ 
परसकारण ब्रह्मसे 'क्त्यः या 'स्वतन्‍्त्रः नहीं है । 

१२ 


|. । 


गह 


मं उपनिषहकका उपंदेश--- 


: अंसर्भकर सीत हींता है भौर उसके पंससे भगत है, यह उसकी अपनी सिलेक्षी 


संता मात्र है। किन्तु जो विवेक्षी हैं उनेके विचारमें रज्जु रज्जु हो है 
चंद सप॑ नहीं हो जाती । तत्त्तदर्शी जानते हैं कि, जगतमें ब्रह्मकी दो सत्ता 


! अब पदाथों में विराजमान है। श्रज्ञानी लोग इंस सत्ताकी बातको भलजाते 


न 
गे 


] 


| 


हे >>क.कनज तनमन --+ -+०००५-०....५क 


हैं एवं जगतको स्व॒तन्त्र सत्ता है-ऐसा मान बेठते हैं। अतएवं परमाथे दृष्टि . 
के साथ अ्ञानटृष्टिका कोई विरोध नहों #। इस स्पलमें शट्टूर तथा आं- 
। नलल्‍दंगिरि दौनों जगत॒को मानते हैं। हु, दोनींका यह कहना अवश्य है 

कि, जगतके रहते भी ज्ञानी जन जगतमें केवल ब्रक्ंसत्ताका ही अनुभव के- 


रते रहते हैं। और इसो स्थलको ६४ कारिकाके भाष्यमें शद्भूरने कह दिया 
है कि घट पटादिक बाछ्य पदार्थ केवल चित्तके विकार मात्र केवल विज्ञान 


सात्र ( 79608 ) ही नहीं हैं ।॥। इस भाध्यको संसंकाते हुए आनन्द गिर . 


कहते हैं कि जो पहले सनमें ज्ञानके आकारसे रहता है, बद्दी' क्रियाके आ- 


करते बाहर मकाशित होता है। बाहर प्रकाशित होने पर ज्ञान व क्रिया 


एक ही वस्तु है ऐसा नहों विदित होता । उस समय दोनोंका व्यवद्वार 


पथक सानकर ही होता है। किन्तु जो लोग पज्ञानो हैं, वे है करियाकों 


झानेसे अन्य वा खतनत्र वस्तु नहीं सानते। 
पाठक |! देखिये कितनो स्पष्ट वात है। इन सब बातों से क्या जगत्‌ 


'उह गया ? नहीं कदापि नहों केवल दो चार तरंवज्ञानो, महात्मा जयत्‌ को 
ब्रह्म कह कर-जगंत्‌ ब्रह्मसत्ता से खतस्त्र नहों कह कर-सवत्र ब्रह्मानन्द्र 
'का अनुभव फरते हैं। यही शड्भर स्वामी का सिहान्त निकलता है । 


के न चित्तजा बाह्मघरोंः इत्यादि । [ बाह्यघर्मों: घटादयः ]। मूल 


भ्रन्‍ध, द्वितीय अध्याय, 'ठतीय परिच्छेद पढ़ो ) 


“पिकोबित कुम्भ संवेदून समनन्तरं कुम्मः सम्भवति। संस्मेंतेंशंचासी / 


कर्तथा स्संविदं जनयती ति व्यवहारों नोपपद्म॑ते। कस्पचिद्षि विद्ृदृदृष्टा- 
नुरोधेन, झनन्‍्यत्वादित्याह । केवल विद्वान या तत््वज्ञानीकी दूृष्टिसें ही 
कान और, क्रिया  ( शक्ति ) अलग नहों. हैं । इस बातसे ज्ञान या क्रिया 
उष्ठ नहीं गई। इसोके आगे कारिकाममें आननन्‍्दगिरिने स्पष्ट कहा है कि 
कायसे कारण या कारणसे काय उत्पन्न नहों होता इस मकारकी बातें 'कै- 
बल तष्धदूष्ठि को हैं । केवल तत्वद्ृष्टिम ही कोई वस्तु अहासे सिंश - नहीं 
जान पढ़तो है। 


६ 


,  अ्वतरशिका ॥, ., टर्‌ 


शड्टराचाय ने जगत्‌ के उपादान सायाशक्ति को भी नहीं उड़ाया-अ- 
चोत्‌ अलीक-विज्ञानमात्र ( 706& ) नहीं बतलाया, यह बात सो पाठक 
पढ़ चके हैं। किल्‍्तु इस सम्बन्ध में भो हस शट्गर की सुस्पष्ट उक्ति उद्घृत 
फ़रते हैं| यह देखिये मायडूक्यकारिका (११२ ) के भाष्य में शट्टर स्पष्ट 
कहते हैं “काय के द्वारा हो कारण का अस्तित्व जाना जाता है। काये न 
होने से-कार्य 'असत्‌ ,.होने सै-उसका कारण भी नहीं हो सक्ता। यह 
चगत्‌ असत्‌ वा शक्य नहीं है। इस लिये जंगत्‌ को देख कर ही-जगत्‌ में ' 
अनुप्रविष्ट कारण को सत्ता भी निद्ठोरित होती है। म्राणवोज ही जगत 
का उपादान है यह वोजयक्त ब्रह्म हो श्रुति में सदुब्नह्न कहा गया है। यदि 
यह बीज न स्तोकार किया जाय॑ तो इस जगत्‌ को उत्पत्ति न हो सके। 
इस बोज से अतीत जो निगुंण ब्रह्म है, वह जगत्‌ का कारण नहों केहा 
जाता । वह तो काये और कारण दोनों से परे हैं ,, #। शद्भुर ने इस स्थान 
में ग्रति स्पष्ट भाव से मायाशक्ति वा प्राणशक्ति को जगत्‌ का बीज ( उप 
दान ) सान लिया है। इस भाष्य के 'टौकाकार आनन्दगिरि का कथन 
इससे भो अधिक स्पष्टतर है। उन्होंने प्रथम यह शड्भा उठाई कि, ” अ्ज्ञान 
वा साया को जगत्‌ का उपादान कहने को क्‍या आवश्यकता है! शज्ञान 
वा साया, भमनका एक विज्ञान वा संस्कार (269) सत्र 'है.। यही 
कह देने से तो काम चल सकता है।.! इस श्डाके समाधान में गिरिजी 
कहते हैं-“नहीं, अज्ञान वा साया केवल सन का विज्ञान या संरक्षार 
सात्र नहीं है, वह इस जगत का उपादान है,, |। इसो से पाठक विश्वास 


# “ यदि असतामेव्र जन्स स्पात्‌, ब्रह्मणो व्यवहायरुप ग्रहणद्वारास- 
बात असत्त्वप्रसडुः । “एवं सवेभावानामुत्पत्तः प्राक््‌ प्राणबोजात्मनेव सत्तव- 
मिति,, । बो जात्सकत्वस्तपरित्यज्येव प्राणशब्दत्वं सतः सत्‌ शब्द्‌ वाच्यता च। 
निर्वोजतयैव। चेत्‌”““झुष॒प्ति-प्रलययोः पुनरुत्थानानुपपत्तिः स्यात्‌ ,-इत्यादि 

+ "ननु आनाद्यनिवाच्यसज्ञा् संसारस्य बीजभूतं नास्त्येब | सिश्या- 
आलान-तत्संस्काराणाभज्ञानशब्दवाच्यत्वात्तत्राह , ” “ अतः “उपादानत्वेत्र, 
अनायज्ञानसिद्ठिः | भायाशक्ति केवल विज्ञान सात्र नहीं, यह वात गोता में 
भी स्पष्टटया आननन्‍द्गिरि ने कह दी है- भायाशब्दस्थापि “नज्ञा, नाससु 

पाठात्‌ विज्ञानशक्ति विषयव्वमाशड्डधाह जिगुणात्मिकामिति,,--गौता० 
” ४६। गीता ९३। २९ एवं १११ ९६ का शह्भू रभाष्य भी देखो! 


ढं३ उपनिंषद॒का उपदेश--- 


३ कि, केबल यक्ति द्वारा ही नहीं, शंद्धूराचाये ने शति स्पष्टता से जगत्‌ः 


' शंवं जगत्‌ के उपादान को स्वीकार किया है। अर्थात्‌ शट्टुर-मतर्मे जगदें हैं 


ु यह जगत्‌ ज्क्म की ही महिमा) 


और जगंत्‌ का उपादान भी है। « 
१२. इंसी के उपणंत्षय में यहाँ पर एस एक और बात कहना चाहते 


हैं। कुछ परिइ्त कहते रहते हैं कि, शह्डूराचाय ज- 
पेसपं भर विस की अभि" * बतू सें श्रह्मद्शन के विरोधी हैं | शद्भर तो जगत्‌ को . 


* व्यक्ति का छत्र ३-यह वात श- 


कप खीकार कौ है या नहीं। कैबल प्रह्म का आवरक मानते हैं। जगत्‌ में त्रह्म कौ 
ही महिसा, ऐश्वयं, विभति अक्राशित है--यह वात शट्टूर नहीं भानते। 
किन्तु हसारा विश्वास अन्य म्रकारका है । इस बात का आभास पाठकों 
को हांरी भ्रद्वेतवाद वाली समालोचनासे सिल च॒क्का है। हमार तो यही 
विश्वास है कि जगतमे ब्रह्मदशंन का विरोध कैसा, शद्भुराचाये ने तो जगत्‌ 
को ब्रक्मद्शन के शनकल रूप से ग्रहण करने का ही उपदेश दिया है । इस 
सस्वन्ध में यहां संक्षित आलोचना करके, हम शह्गर के अद्वेतदवाद का विचार 


समाप्त करंगे.। 
ऊपरकों समालोचनासे अवश्य ही पाठकों ने साष्यकार को दो प्रधान 


सीमांसाओं को लद्य किया होना ! उन की एक मी 
सांसा तो यंह है कि, ब्रह्म अव्यक्तशक्तिसे खतन्त्र है। 


शौर दूसरो सोसांसा यह है कि, परसा्थेतः अव्यक्त शक्ति वा जगत्‌ ग्रह्मसत्ता 
से खतलत्र नहीं,-ब्रह्मसत्ता में हो इनकी सत्ता है। 
शड्भर ने क्यों अव्यक्त शक्तिसे ब्रह्मको स्तरतन्त्र कहां है ? हम पहले ही 
२ ।अह्षवैत्य मावाशक्ति. रख आये हैं कि, शद्भूर समझते थे सृष्टिके प्राक्नाललमे 
पलतय ३े।. विशेष ब्रह्मसत्ताक्ा ही एंक परिणास अभिव्यक्त 


शह्ढर के दो मूल, सिद्धान्त । 


होनेके हेतु एक शवस्यान्तर उपस्थित हुआ । # यह अदस्या पहलेन थी, 
सृष्टिके यूबे क्षण साज्र्से उपस्थित हुईं इस लिये यह आगन्तुक हुईं । और 
इसी लिये ब्रह्म इससे खतन्त्रं भो हुआ । यह परिणासिनी शक्ति है इसीझे 
इसको जड़ भक्ति कहते हैं। परल्तु ब्रह्न अपरिणासो है । झतरां ब्रह्म इस, 





' # पाठक पहले पढ़ चुके हैं कि, इस अवस्याको शंड्ररने वेदान्तभाष्यमें 
व्याचिकोित अदस्या, 'जायसान अबस्या! कहां है। भौर उनके टोकाकारों 
से इसका सर्योन्मुख परिणाम नामं-रक््खा है। - - का, 


5 बे क. ९........० >.. -+ 


अवतरणिका ॥ दंड 


शक्तिसे खतन्‍त्र है। इस नीचे भाष्यके प्रमाणोंसे सिद्ु करते हैं कि, शहूरने 
ज्ह्मको अव्यक्त शक्तिसे खतन्त्र साना है-- 

(९) जगतमें अभिव्यक्त यावत्‌ नामरूपोंकी बीज शक्तिको, श्रव्याकृत 
एवं झष्तर कहते हैं । भूतसूदभ भो कहते हैं। यह शक्ति परमेश्वरफे आश्रित 
एवं उसको उपाधि है । यह सब भांतिके विकारोंको जननी है। इस आअ- 
व्याकृत शक्तिसे परमात्मा भिन्न स्तन्‍त्र है। वेदान्तभाष्य१।२। २२५। 

(२ ) सब कार्यो' व करण शक्तिको उस्टि जगत॒क्ा बोजं यह आब्पक्त, 


- शाव्याकत आकाश प्रभृति शब्दों द्वारा निदिष्ट होता है । बीजमें दृत्शक्ति 


न 


# २७ 


को भांति, यह अव्यक्त परमात्मामें आश्रित है। परुष चेतन्य इस अब्यक्त 
शक्तिसे खतनन्‍त्र है, कठभाष्य, ३।१९११। 

(३ ) सब काये व करण की बोजस्व॒रूप यह अज्नर शक्ति, अपने विका- 
रोंसे सतनन्‍त्र है क्योंकि वह सकल विकारों की जननी है। निरुपाधिक 
पुरुष चैतन्य इस शक्तर शक्तिसे सी खतस्त्र है मुसहफाष्य, २४११२। १५ 

(४) सवक्षी बीज भूत प्राणशक्तिके द्वारा ही ब्रह्म जगत॒का कारण या 
सदुद्नएम कद्टा जाता है। इस बीज वा झक्षर या प्राणशक्तिसे भी ब्रह्म खव- 
तनन्‍्त्र है मुर्ठक गौड़पादकारिका भाष्य १।६+। 

अधिक प्रभाणों की आवश्यकता नहों जान पड़ती । उक्त वाक्धोंसे हम 





# “ अ्षरभव्याकर्त नासरूपन्ीजशक्तिरूपं भृतसूदमुईश्वराध्रयं““स्ेस्मात्‌ 
विकाराटपरो योपविकारः, तस्मात्परतः पर इति सेंदेन ब्यपदेशात्‌ परसा- 
ट्सानमिह् बिवर्णषितं दुशयति 

+ सबभदृत्तरञु अव्यक्त सवस्थ जगतोबोजभतं“““स्वक्षायकरणशक्ति 
सम्ताद्ाररूप॑ अध्यक्तमठ्याकताक्षाशादिनामवाच्य॑ परसात्मनिश्रोतप्रोतम बेच 

माशितं बटकशिकायामिव, बटबीजशक्तिः। तस्मादव्यक्तात्परः सुद्रनतमः 

*““ पुरुषः । ४ 
| अतोउक्षरात्‌:”“सर्वेक्षायंकरणबोीजत्वेन चपलदयमाणत्वात्‌ परत 
सस्‍्मात्‌ परतो अत्तरात्‌ परो निरुपाधिकः पुरुषः 

+ तस्सात्सवीणत्वास्यपंगमेनेंव सतः प्राणत्वव्यपदेश, सब श्रतिष 'च॑ 
कारगरबब्यपदेशः । अतएवाद्वरात्परतः पंर इत्यादिना वोज॑ंत्ररघापनपतेन 


व्यपदेशः । तां तरीयत्वेच पृषक्‌ बच्यति | » : ० ० «सी 
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सममते हैं कि, झब्यक्त शक्तिसे अक्ल- स्ततन्‍्त्र -कहा गयां है । अप च॑ यह 
शक्ति ब्रह्ममें दी ओत मोत भरी हुई (युथो हुई ) है । 

अब हस भाष्यकारकी दूसरी सोमांसाकी :वचों. करेगे । ब्रह्म 'इस आग 
२ । अँबसत्तामें हों माया की. रुक शक्तिसे खतस्त्र है, इसमें सन्‍्देह नहीं।: किन्तु 


सा है दिस हित गया. बासतवर्मे' यह शक्ति अकहमसे अलग 'स्तनत्र नहों.हो 
'सतत्त नहीं।.... सकती । शद्भरने यह बात प्यों कही ? आप पहले ही 
देख आये हैं कि, शड्भर समकते हैं, एक विशेष शवस्या होने से ही वस्त 
"धो स्वतस्त्रे पदार्थ नहों हो जाती। अव्यक्त शक्ति क्या ययाथ् में एक 
स्वतनन्न पदार्थ है? नहीं, वह तो निविशेष्र. ब्रह्मसत्ताक़ी ही एक:“वि- 
शेष अवस्था साजत्र है। इस लिये वह ब्रह्मसत्तासे एक वार दो स्वतनन्न वस्त 
नहों कही जा सकती । अथोत्‌ वात यह है कि ब्रह्मकी. ही जो एक आग 
न्‍तक अवस्या है, उसे खतन्‍त्र वस्त मानना ठीक नहीं । वह! पहले भी जन 
सत्ताःथी अ्रव भी ब्रह्मसत्ता हो है.। ज्ञानोके निकट वह स्वतनन्न यस्त 
नहों कहला. सकती'। इसी उद्दृश्य से शब्भर कहते हैं कि, त्रहम सत्तामें हो 
अव्यक्त शक्तिको सत्ता है या उसभी स्वतन्त्र सत्ता नहीं है ।#। इसी प्रकार ब्र- 
आमचत्तामें ही जगतको सत्ता है उसको स्व॒तन्त्र सत्ता नहों है। इन सत बातों 
बगत्‌ मौज से एकान्त' / पर.विश्वार कर चुके हैं । जिससे पाठक .सहोद्य .हसा- 
संत नहीं हैँ । . रा अभिप्राय भली भांति-सभक गये होंगे 

शडूर की इस सोमांसा का स्मरण रखने से; पाठक और भी एक वि- 
'बय सहज में है समर लेंगे। ब्रह यह कि, यदि .अक्षस्त्ता में ही. जगत्‌ की 
भत्ता हुई, तब यह बात भी सुनिश्चित हो गई कि यह ज़गत्‌ ब्रह्मसत्ता:की 

“हो अभिव्यक्ति है। ब्रंक्मसत्ता ही इसःकगत में अनप्रविष्ट है। ब्च्मचत्ता का 
अयलंम्बन करके हो यह जगत्‌ अवस्थित है । अक्मसत्ता हो विविध पदार्धों, 
के रूप से--नाना अंकार के. आकार घारण-कर-द्शन दे रहो है। यह श- 
डुर को सुन्द्र भोसांसा सुस्पष्ट समक्त लो गे । प। 

# अतो नामरूप सर्वोवस्थे ब्ह्मणेव शव आंत्सवती । न अर तदाल्तक्षम्‌ 
शहूरसाष्य । नामरूपयोरीश्वरत्व..वक्तमशक्यं जड़त्वात्‌। नापि इश्बरांद्‌ 
न्‍्यत्वं, कल्पितस्प .पृषक्‌-सत्तारफ्स्यों रभावात्‌ टोकाकार । इत्यादि बातें प 
इले. लिख आये .हैं । 

। प्रभादों के साथ झालेचना पहले कर आए हैं। हे 


अवतरणिका ॥ -. , गन 


पाठक देखें कि, यह जगत ब्रह्मसत्ता की ही अभिव्यक्ति है, ब्रह्मसत्ता 
यह जगतू अत में ही जगत्‌ को सत्ता है श्ब यह बात शड्भूर-सत में 
“जा ही शिकारा ६ भी भांति सिह हो गई। ब्रह्म निसित्त कारणके रूपसे 
इंस जगत्‌ से स्वतनत्र है। किन्तु उपादान कारण के रूप से ( अब्यक्तशक्ति 
ब्रह्मसे वस्तुतः स्वतन्त्र नहीं है, इसलिये ) वह जगत्‌ के आकार से परिणत 
है। जब कि यथाथे में श्रव्यक्तशक्ति ब्रह्मसत्ता से स्वतन्त्र नहों तब ब्रक्ष हो 
अवश्य जगत्‌ का उपादान-फारण भाना जायगा। इसो लिये शह्ूूर ने वे- 
दान्त भाष्य में कह दिया है कि “ब्रह्म परिणाम आदि व्यवहारों का स्थान 


५ है भौर बह सब व्यवह्ारों से श्रतीत, अपरिणामी भो है +। 


॥ 


5 


ल्‍ 


४ 
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इसी से समझ लीजिये कि त्रह्मसत्ता हो जब जगत्‌ के आकार से परि- 
गत है, तब यह जगत्‌ ब्रह्म की हो अभिव्यक्ति वा विकाश है, इस में क्या 
श्र स्वाभी की अधम्भति रह सकती है? 

किन्तु शट्टूराधाये ने दूसरे स्थान में इस जगत को-शब्द स्पश रूप 
यह जगत्‌ शहदर्शन का उपाय रसादि को--ब्रहझ्का आवरक फह्दा है। इस का भो 
5 आज ६। दया कोदे तात्पय नहीं है? इस का तात्पये यही है 
कि जबतक हसें यथायें ज्ञान नहों होता! जब तक परमाथे दृष्टि उत्पन्न नहों 
होती? तबतक दस जगतरो शब्द स्पशे-सुख दुःखभय एक खतन्त्र वस्तु हो 
समभते हैं। जगत्‌ अ्रह्मपत्ता का ही विश्ाश है किम्बा अह्मसत्ता हो जगत 
मे श्रनस्यत है,-.इस वात को भूल जाते हैं। किन्तु जब यथाणे ज्ञानोदय 
होता है, तू फिर यह जगत्‌ 'खतन्‍्त्र, नहीं जान पहता । तब तो इस ज- 
ग॒त्‌ में जहमसत्ता का दर्शन होने लगता है। क्योंकि कारणसे उत्तम कार्यकों 
सत्ता नहीं रह सकती । यह जगत्‌ कार्ये है, और इसका कारण त्रह्मसत्ता ही 
है। इसलिये इस जगतकी ब्रझसे मित्र खतन्त्र सत्ता भाचना ठीक नहीं 4 
धेदान्तभाष्य में शड्ररने इसोलिये कहा है कि, “इस परिणासों जगतको 
यदि ब्रह्मसे ख॒तन्त्र ही मानते ही थदि तुम सममते हो कि इन परिणामी 


।  द्रह्म परिणामादि स्व ब्यवह्वारास्पदत्व॑ म्रतिपद्यते, “एप 7 रु फदि ऊंगपद्वारस्पदुत्न मतिपच्यते, चच ब्यवहाराती व्यवह्वारादीत 
मपरिणतल्लु अवति्तते”२। ११ ९७ । * है 
+ “अनन्यत्वेषपि कार्य-क्रारणयोः, कार्यस्य कारणात्मत्वं॑ न कारणरुय 


|, कार्योत्मटवर्मु,““वेदान्तभाष्य, २। ६। ह। “कारण कार्योत्‌ भिन्षसत्ताक॑, ने 


काये कारणाम्लिकमू--रतप्रभा टीका, ९११ १५१ , 
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पदार्थोका कौई शस्वतन्त्र-स्वाधीन पल हे, तो तुम अचज्चवानताके कारण आरो 
भयंकर भुज करते हो । वास्तव में इस परिणामी जगतका खतन्‍्त्र कोई फल 
नहीं, अ्मदर्शन ही इस का एकमात्र मुख्य प्रयोजन है। इसलिये जगत्‌ को व्रह्मदृ- 
शेनके उपाय रपते द्वारक्॒पसे देखना हो गा। अपात्ब्रहमदशेन ही मुख्य उद्देश्य है, 
यह जगत्‌ उस्तो उद्देश्य का उपाय वा द्वार साज्न है,, # शद्भर ने अन्य प्रकार 
से भी वेदान्तभाष्य में यद्' वात कही है । प्रकृति खतन्त्र रूप से 'झोय, नहीं ५ 
हो सकती । ब्रह्मका परमपद्‌ दी यथायें में ज्ञेय है उप परसपद्की प्राप्तिका 
ही द्वार प्रकृति है, इसी रूप से प्रकृति को ग्रदगा करना चाहिये, ख्तस्त् 
रूप से नहीं | । इस भांति उस देखते हैं कि, शड्भर-सत में, जगत्‌ में अह्म , 
कर दृशन ही मुरुय सिद्दान्त है । जगत्‌ का खतन्‍्त्र कोई फल नहीं, इस में 
ब्रह्मदर्शन ही मुख्य फल है । | 

इसी प्रकार भाष्यकार ने जगत्‌ को ब्रक्म साना है [। वास्तव में अहम 
सत्ता से खतन्त्र रूप में जगत की सत्ता नहीं हो सझती, बस, इसी शर्थे 
में जगत ब्क्म है +। फिन्तु तिमित्तकारणरूप से--अधिष्ठानरूंप से--प्रहम 

#“यत्तत्र अफल अ्रयते, ब्र्मणो जगदाकारपरिणासित्वादि, तत्‌, अ्- 
दशशेनोपायत्वेत विनियज्यते”””““““न तु स्वतल्त्रफलाय कल्प्यते,,---वे१ भा 
३।११ १४ | चेदान्त के १।४। ९४ सूत्र में भो शद्भर कहते हैं-“प्रह्मदशेत 
हो सष्टि. श्रुति का ताटपय है, स्वतन्त्र कोई भी तात्पय नहीं, । “दर्शयति 
च सुष्टधादि-प्रपट्चुस्थ अक्षप्रतिपत्त्यथैतामू,, इत्यादि । क् 

 “विष्णोरेव परभ पदूं दशयितुमयमुपन्‍्यास, इति,,-बे०,भां०,९ १ ४। ४। 

| “आत्सेबेदं सर्वेमू,, “बी वेद सर्वेमू, इत्पादि। . , .. | 
,.__+ पाठक यदि वेदान्तद्शन २। ११ ९४ सूत्र का, भाष्य खोल देखें. तो 
विद्त हो जाते कि, भाष्यकार ने इस सूत्र की व्याख्या में ही 'अक्ष बेद्‌ 
'सवेमू, “आत्मैवेद सवेस्‌,, “तत्त्बमस्ि,-इन सब श्रुतिवाक्यों का अणे निणेय, 
किया है। इस प्रसिदु सूत्र में, कार्य और कारण का 'अनन्‍्यत्व अर्थात्‌ कार्य 
वस्तुतः कारण से स्व॒तन्त्र नहीं, यही आलोचित हुआ है। शद्भूर ने दिख- 
लाया है कि जगत्‌ ब्रह्म से वस्तुतः स्वतन्त्र नहीं,  चसी लिये कहाजाता है 
'कि.-यह जगत ब्रह्म ही है, फोच ब्रह्न' है, जगत्‌ में नानात्व भहीं-इत्यादि। 
इसी अभिप्रायसे--“ब्रह्मसे व्यतिरिक्त वस्तुका अभांत,, माना जाता है । इन 
सेब बातोंका सारांश इतना हो है कि, ज्क्लसंत्तासे एयक किसीकी भी स्वतन्ध्न 
चत्त नहीं है। पाठक, शह्वरने क्या जगतको उखाड़ कर उड़ा. दिया ?॥ ... 





न 
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जगत से खतल्त्र है। सुतरां यद्यपि ब्रह्म जगत्‌ के आकार से झभिव्यक्त है, 
तथापि उस के निरवयवत्व को कुछ भों.हाथि नहीं हुईं।-यही भगवान्‌ शः 
डुर का उपदेश है । नहीं तो उन्हों ने जगत और ज़्हम को एक ( अभिन्न ) 
नहीं कहा और न॑ जगत्‌ को अलीक कहकर.उंड़ा ही दिया है । 
: - इस आजोचना से पाठक देखते हैं कि अ्ह्मसत्ता ही. जगद्ाकारसे वि- 
जग मो कहें देह" काशित है--यही जिन. का सत॑ है उन का जगत्‌ में 
स्प्से देखना शक ', ब्रह्मद्शनसे विरोध होगा, ऐसा कभी नहीं हो सकता। 
दि हे रन्हों ने एक नहीं अनेक स्थानों सें लिखा है कि ज- 
* शत्‌ के विकार निरन्तर झूपान्तरित होते रहते हैं, सबंदा परिवर्तित हुआ क- 
रते हैं, अतएव सब विफार अनित्य हैं। जो सब भोहान्घ व्यक्ति केवल इन 
विकारों में ही आसंक्त, हैं, इत विकारों को प्द्सनदत्ता से पुथक्‌ ख्तन्त्र-स- 
त्ताविशिष्ट 4 खाधीन, पदाथे रूप से देखते हैं वे ही अत्यन्त शञ्ञानी हैं। 
किन्तु जो तत्वदर्शी ज्ञानी हैं ते विकारों को खाधोन-पदाथे नहीं सकते । 

| उन का तो यहा. भते है कि सब विकारों से ब्रह्म की. हो भहिसा अहा की' 
” ही सत्ता ब्रह्म की ही विभृति प्रकाशित हो रहो है। यही परमार दृष्टि है। 
इसी लिये बेदु/न्त दर्शेल के भाष्य में शड्टूर ने स्पष्ट रीति से कह द्या है कि 
हक हिल पोदतावसकस्विसे लेकर. सनुष्य पय॑ज्त पदार्थों में क्रमशः नीचे 

से धक्के ही जञान-शक्ति भादि, से चलकर ऊपर तक क्रनोन्नत भावसे ज्ञान एवं ऐश्वय 
मे विकार कर एई |: । की अभिव्यक्ति हुई है, # । ऐतरेय-ज्ारण्यवा भाष्यमें 

» भी शद्गर बंडी ही रपष्टता से कहते हैं; “स्थादंर से आरम्भ करके सनुष्य 
पर्येल्त पदार्ों में, आतमाने खय- अपने आप यो ऋमोश्न तभावसे प्रकाश कियए 
है।एवं सब की अपेक्षा सनुष्य में दी. उस दो ज्ञानादिकी अधिक अभिव्यक्ति 
* हुई है, । तभी हस यह पाते हैं कि, जगत के पदार्थो'को (विकारोंको) 
' स्वतनत्र स्वतन्त्र वस्तुकुपतस जानना ही अज्नाचता का कार्य कहकर शड्ढुसत 


_.___ _ _[_  ॒॒_॒__ऑ_ ऑअव्ज्ि पाप: /:/आ:आ/णयण| 


5 कम ““लथघा भसमुष्यादिष्वेष हिरण्यगंसेपयेल्तेष जानेश्ठयोद्यि- 
ब्यक्तिरपि परेण परेश सुयस्ती भंबरति, इत्यादि । वेदान्तभाष्य १।३। ३९ ' 
+ “प्रतिश्य ऋविरसवत्‌ ओत्मप्रकाशनाथ,, । तत्रे - स्थावराद्यारभ्य 'उन 
पथ परि, आदिस्त्र॒त्वमात्सन/''प्राणभृत्स्वषि पुरुषेष्केचा विस्तराट्मा, सु 
स्मात्‌ प्रक्ृष्ट ज्ञान, ““माणसुतां सम्पन्न तसः, इत्यादि । ३१३ 
रे 


8: उपनिषद॒कां उपदेश--- 


में निषिह हुआ है। और परमार दृष्टि में सब विकारों .के भीतर ब्रह्मत्त्ता 
का वोध एवं विकारों को केवल ब्रह्ल कक ही ऐश्वये भमहिता आदिको अभि- 
व्यक्ति ससभ कर ज्ञान प्राप्त करमे का उपदेश दिया गया है#। दान्‍्दोग्य 
भोष्य (५१ १२। ३) में शट्टूर सुक्तकगठ होकर मुफ्त पुरुषकी वर्णाता करते हुए जो' 
। कुछ लिखते हैं, उस में भो हस यही तत्व पाते हैं। शद्भूर कद्दते हैं कि मुक्त पुरुष 
उंस समय केवल नन के सह्टुल्प मात्र से भत्येलोक वा ब्रह्मलोक के पान स्त्री 
ज्ञाति मित्र प्रभुति किन्‍्हों भी परदार्थो' के साथ परमाननद को पाता है। 
इस स्थान में यह शहर हो सकती है कि मुक्त पुरुष जब ब्रछसे स्ततल्त्ररूप 
में किसी भी पदाथे को जानता ही नहीं तब वद इन सब स्नीयान 
वाहन सित्र प्रभृति का संफरप किस प्रकार करेगा ? ध्वस प्रश्न के उत्तर में 
शंकर ने स्पष्ट कह दिया है कि मुक्त पुरुष उन पदार्थों को भी स्वतन्त्र नहीं 
समझता । मुक्त पुरुष यांन वाहनादि उन सब पदाथों को भी ब्रह्म की ही 
विभूति, ऐश्वर्य व महिमा जानकर अनुभव करता रहता है एवं उसके फल 
से परमानन्दु में निमस्॒ हो जाता है। इस से पाठक समकरले कि, झ्ानी पु- 
रूप इस जगत्‌ को ब्रह्म की हो विभूति समझता है। बह प्रत्येक पदुष्े मे 
ब्रह्म के ही ज्ञान, शक्ति आदि को अभिव्यक्ति व विकाश का अनुभव कर 
आनन्द लाभ करता है। इसी लिये शंकर के नितान्त अनुगत शिष्य टोका- 
कार-शाननन्‍द्गिरि जी ने जगत्‌ की उपादान सायाशक्ति का ब्रह्न को ही 
“ऐश्वयेमूलाप, कहकर निर्देश किया है | । इसी लिये गोताके दुशस अध्यायमें 
जगतके विविध पदाणे ब्रक्मके हो अंश रूपसे-विभूति व ऐश्वय रूपसे व' 





# सुसहक उपनिषद्‌ के जिस भाष्य में शंकर ने ब्रह्म को सहिमा-वि- 

भूति का वशेन किया है, उच (२।२। ६) भाष्य को पाठक अवश्य पढ़ें । 
है 4 

सूये चन्द्र, पवत नदो, समुद्र आदु का निम्न निज काये निवाद प्रभति सब 
कुछ ब्रह्म की हो विभूति, है। इस ग्रन्थ के द्वितोय अध्याय सें उक्त भाष्य 
का अनुवाद दिया है । हे ह 

+ "साया" ऐखरी तदाश्नया तदेश्वयभूता,-गोता 9 । ७) शंकर मे 
स्वयं लिखा है-“अजमसपि जनियोगं प्रापदेश्दयेथोगात, 


“भाणडृक्यका रिका- 


रऋपएष्प छाए अन्तिल्त पूल्नोक | स्प | 
है लोक ष्ट्हो सायाशक्ति 'ऐश्व्ये, कहो गई है ।' 


शवतरणिका | :, * # हैं 


शित हुए हैं # | और एसी लिये जगत्‌ को एवं सष्टि, विषयक शतिवाद्यों 
को “ब्रल्नलिड् वा ब्रह्मके हो परिचायक घिल्ह साननेकी सीसांसा को' 
गई है-।। तथा श्रतियोंमें आक्राश सन प्रभृति, झह्मके लिड्रे वा पाद्‌ रूपसे 
वणित हुए हैं। सुतरां हम देखते हैं कि, अज्ञानी व्यक्ति ही जगतके पदा- 
था को ब्रह्म सत्तासे एकान्त: खतनतन्न व स्वाधीन समभते हैं, इसोसे इनकी 
दृष्टिमें ब्रह्म शब्द स्पशोदि द्वारा आवत हो पढ़ता है [| किन्तु तक्त्वदर्शो 
बविवेक्ी व्यक्ति इस जगतक़ो कभी. भी ब्रह्मसत्ताते स्वतन्‍्त्र नहीं भानते, जे 
सहात्सा इस जगतसे केवल ब्रह्मको हो सत्ता, त्रह्मकी हो सहित, ब्रह्मकी' 
५ हो शक्ति, ब्रह्मके हो ऐश्वयं, और ब्रह्मके हो ज्ञान आदिफा अनुभव करते ' 
हैं। यह ज्ञान जब अत्यन्त दूढ सुदृढड-सुदृढतर हो जाता है, तब चक्त ऐ- 
श्वर्यादि रूपका भी अनुभव नहीं रह जाता, उस समयतो पूर्ण आहत ज्ञान 
के प्रकाशमें ब्रह्म ही ब्रह्म. दीखता है +4 ऐसा होना ही सुक्ति है। यही' 
शडभूरका सिद्दान्त है। 
१३ । हसने श्ब तक ब्रह्म एवं अ्रव्यक्तशक्ति वा भायाशक्तिके सम्बन्ध 
/ अ््यक्तरक्ति को अभिव्यक्ति में दी आलोचना की है। किन्तु अव्यक्त शक्ति किस 
3000७ दृश्षिज। उपसे व किस प्रंगालीसे व्यक्त होती है, सो कुछ नहीं 
फहा है। अब आगे हम इसी आलोचना म्रवत्त होते हैं । यह सपष्टितत्व 
का विषय है। अनेक परुषोंका विचांर है कि, हिन्दू जातिका  सृष्टितत्त्त 
 श्रवेत्चानिक है। परनत इस लेखमें हम यह बात सिंदु करेंगे कि उपनिषदों 
” व वेदान्तदुशनमे सब्टितत्वका भो विवरण मिलता है वह विज्ञानके नि- 





ए्यद्‌ यह विभूतिमत्‌ सर श्रीसदूर्जि तमेव वा। तत्तदेखागउछ त्वं सस 

तेज्ोंशसम्भवसू” ९० । ४९ 

| बेदान्त दशेनका “आकाशस्तन्निद्वात” सूत्र देखो । “ब्रह्मणस्ते सौसुय 
पादं ब्रवाणि” इत्यादि छान्‍्दोग्य ४ ' ६ ४। २-८ देखी । 

|“अबिद्दृदूष्टय व श्रविद्यावरणं सिद्दुण्ति, न तर्वहूष्टणा इतिव्याच४, 
शानन्द्गिरि, गौहपादकारिका.४ | ९५। 

+ केबल इस प्रकारके पूर्ण ज्ञानवालोंकी ही किसी लोक विशेषमे गति 

नहीं होती. । 


पु 


 - ५) 2 * उपदेश-: 
६००... -. ' छपनिषद्दरका उपदेश-- 


धुनिवा समयमें वैज्ञानिक पणिडतोंने बड़े 
क पणिडतोंने बड़े प* 
ताल्त शनुकूल है। शाधुनिंवा समय यूरप के वज्ञानि हे प 


. . रिश्रमकें साथ अति प्रयत्त से, नाना प्रकारके थन्‍्वादि 
५७ ७७७... संदहायतासे, जिन सब वैज्ञानिक तत्दोंका आविष्कार 


किया है, उन के सूल तत्वों का पता भारत वास्तियोंकों पइलें अति म्ररचोन 
कालमें हो मिल गया था। यह हमारो अत्युक्ति चहों है। पाठक इस आए 
लोचनासे भली . भांति समर लेंगे कि प्रापीन आयेऋषियोंको बातें बि- 
अआानके विरुद्ु नहों हैं। हम श्रुति वाक्यों और शर्भर भाष्यके प्रसाणोंसे हो 


बस सृष्टि तत्व को ब्यारूपा करेंगे | 
का । पाठक अवश्य ही जानते हैं कि सांख्यकारने, प्रकृतिसे सबके पहले 


ण्य्‌्ः्क्ष्च्शः भब्यत्त ५ ६ डी है । श्री 
बम ल लि इसी सहछत्त्व आय होता है यह वात कह्दी दे क 
सप से अमिष्यक्त ोती दे. शुक्राचाय जी भो एस भहत्तत्वकों स्वीकार * करते हैं। 
उन्होंने इस सहृत्तर्थ का नान “ प्राण ” वा “ हिरण्यगर्भ ,, रक्खा है | 
यह प्राण वा हिरण्यगर्भ ही अव्यक्तशक्ति का पहला विकास है, यह वात 
कर गम, विश भी भाष्यक्षारने कह दो है। कठोपनिषद्‌ के ९१ ३१० 
फहते हैं । भाष्यमें कहते हैं--- ह ; 
. (१) ” सबसे पहले अव्यक्तशक्तिसे बोचात्मक व आवोधात्मक नैररप 
गर्भ-तरव, उत्पन्न हुआ । इसको 'सहानात्मा, भी कहते हैं ? | । 

# तब जो शट्टरने वेदान्त दर्श नक्के १। ४। 9 सूत्रके भाष्यर्में सांरुयोत्त 
भद्दत्तत्वको अवेदिक होनेसे अग्राह्म ठद्राया है, उसका कारण यह है कि, 
सांख्यका भहृत्तत्व पुरुष चेतन्यसे 'ख्वतन्त्र, स्वाधीन वस्तु है! श्डूर भतर्मे 
ऐसा नहीं हो सकता महत्तरव ब्रह्मसे खतन्त्र व स्वाघोन नहीं हो सकता । 
इस स्वाधोनताके कारण ही शह्भूरने सांखुपोक्त प्रकृति च सहत्तरव आदि शबदों 


ने 


पे 


के ग्रदणर्से आपत्ति की है। यही दिखिलानेके लिये उन्होंने सोचा सहत्ततव |[ 


न कह कर भहानात्मा कहा है । यह बात पाठक भूले नहीं। 

के + अनेक श्र तियों में इस प्राण वा हिरण्यगर्भ का सल्लेख है। मुरडक 
ध अजात्माण), हे (११८१ एतस्मज्जायते प्राणाः २। १।३१ इत्यादि 

मश्न, ६। ३१ में “सप्राणमसृजत इत्पादि । कठ ११३) ९०--१२ में आ- 


पुए-अहान्‌ परः, चहतः परसब्यक्तम्‌? इत्यादि । और प्रश्नोपनिषद्‌ ५१२ में 
अक्षरज्ञु प्राणारुय म्थनजस ,, इत्यादि । है 


५६ है, 2280 227 
4 अव्यक्तात यत्‌ प्रथ॑ जात॑ हैररयगरसेतत्व बोचा बोधात्मक॑ भहानात्या), 


अवतरणिका ॥. 
8 के (९।१। ८-७ ) भार: भी ठोक ऐसी. ही 


(२) ” दोकसे जैसे श्रकुर को उत्पत्ति हूं 20020: “है, तन ते; ही. ४ 5 टिल 
शक्ति से हिररयगर्भ को उत्पत्ति हुईं । जगत्‌ में जिल ज्ञान एवं 
क्रिया प्रकाशित हुई है, उस्तें सबका साधारण वोज यह हिरशयगर्स ही है। 
इसे आण, भी कह सकतेहैं,॥ ऐतरेयोपनिषदके (३३) भाष्यमें भी लिखते हैं- 

(३) “ जगत्झी वोजस्वरूपिणी शव्यक्तशक्तिका प्रवतेक ब्रह्म, 'दिर्श्य 
गर्भ रूपसे व्यक्त हुआ। यह हिरण्यगर्भ स्थल जगतवा सदम बीज है । 
यह बुहुचात्सा, ( सहदात्मा ) नाम से भो कहा जाता है? +। अब विचार 


ख 





. कर लेना चाहिये कि, यह भहृत्तरव या हिरण्यगर्भ है क्‍या ? 


हा 


नेक श्र तियों- सें इस द्विरंयगर्सफा ' सत्र ” शब्द से निर्देश किया 
दिर्यगर्म को £ सप् ८ भर गया है। यह सूत्र वाथः नाम से भी श्रृति में परि 
गा भी क् ६।. खित है [। हम जिसे स्पत वाय कहते हैं उस से 


' यह भू ति-कथिते ' बाय, विलक्षण है। श्रति में भ्राण व बाय की गणना 


पृथफ्रुप से नहीं को गई है। इसो लिये दृहदारदयक में हस देखते हैं कि 
वायु * अमृत , ( सूदम ) कहा गया है छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ की ' सम्बग 
विद्या , में कहा गया: है कि श्प्ति, बाय सूये प्रभूति पदाथे बायु से ही अर- 


सिव्पक्त हुए हैं एवं श्न्त में थे वायु में ही विलीन हो जावेंगे+ । भ्तएवं इन 


# " शव्याकृतात्‌ व्या चिकी पितावस्थाती बात प्राणो हिरए्यगर्भा ब्रहमणों 
जानक्रियाणक्तय घिप्चितशयत्साधारणः “बीजाहुए जगदात्माउभसिजायत,, 
; १ "““तदेब (अ्रच्याकृत-जगद्दी जप्रवत्क) व्याकृत जगद्ीज भत-बहुघात्सा- 
सिलक्षणहिरण्यगर्भसंज्ञ भवति ,,। 
|. ] “अधिदेवतोत्मानं स्वोत्यक-सनिलममृतं सूत्रात्मानम्‌ ? --इईशोप 
निषदटुभाष्य १७ “ अधिदेवतल्लु यो वायुः सूत्रात्ता ,,-- भाणएडूक्ये आनन्द 
पिरिः । ८्यद्यपि सन्नात्मरुपेण बायः परोक्षः ,, -ऐतरेय ज्ञानामृत यति। 
6 प्राणाद्वाएप उदेति प्रारों अस्तमेतीति प्राणशब्दवाच्ये बायौ लय-श्रवणात्‌,, 
उपदेश साइस्त्री ग्रन्थे रामती्थे.) अतएव प्राण। सूत्र, और वायु-एक ही अथ 
में ब्यवहत हुए हैं । “ प्राणश्वसत्र' यदाघक्षते ,--शड्भूए मश्न, ४। ७ 

+ आननन्‍दुगिरि ने भी कहा है--“ वायः सत्रात्मासोप्ल्यादोन्‌ आ- 
त्यनि संहरति इति.  सस्त्रगेविद्यायां, संहर्तेत्दं वायोरुक्तम्‌,मारइुक्य । 


| शक्तियां खुष॒स्लिमें प्राणमें लोच हो जाती हैं एवं जागने पर फिर प्रा 


१०२ ' उपनिषद्का उपदेश-- 


सब प्रमाणों से यही पाया जाता है श्ि अव्यक्तशक्ति सब से प्रथम हिररय- 
गर्भेरूप से--सूत्ररूप से--वायुरूपसे अभिव्यक्त हुई । तैतिरोय ३॥। ९०कै 
आाष्प में श्र भगवान्‌ कहते हैं--- सूर्य चन्द्रादिक आधिदेविक पद वायु 
में ही लीन द्वो जाते हैं। ब्रह्म वायु के द्वारा ही समस्त पदार्थों का संहार 
कत्तों है। यह बायु वा माण शाकाश में अभिव्यक्त होता एवं इस. लिये 


- आकाश ' वाय्वात्मा , कहलाता है #। अतएवं शड्भूर कहते हैं कि अनन्त. 


आकाश में बाय वा प्राण अभिव्यक्त द्ोता है ऐतरेय आरण्यकभाष्य (२।२) 
में भी श्र ने कहा 'है कि “आकाश सें प्राण उप्त है” एवं आकाश मा द्वोरं 
परिव्याप्त है अब देखना होगा कि यह प्राण वायु या सूत्र किस का परिचय 
देता है भ्रधांत्‌सूत्र से क्या समफा जाय ! शद्धूर ख्वाभो ने सो सब वात स्पष्टतांसें, . 
हमें बतलादी है। वृहदारण्पक भाष्य ३। ३। २९-२३ में शद्भूर कहते हैं कि 
“परिस्पन्दात्मक प्राण घा वाय-आधिदेधिक वा आ' 
छयात्सिक सभी पदा्ों में अनुस्पृत हो रहा दे | 
वेदान्तभाष्प एवं छान्दोग्यभाष्यमें सती शब्भूरते प्राणकों -परिस्पन्दात्मक कहा 
है। उनके इन लेखोंसे स्पष्ट हो गया कि, श्रुतिमं जिसका तास वाय माझ- 


सूत्र वा वायु स्पददन मात्र है। 


,. # ” परिभ्रियन्तेःस्मिनू देवा इति परिभरो ' वायुः,। वायुराकाशैना- 
नन्‍य इति शाकाश वांय्वात्मानमुपायति ,।... ० ३ 
+ " पसिद आकाशः आशेव'/"""“व्याप्तः ,, ४ अश्सिज्नाकाश प्राण 
उप्तः »-ऐत्रेयारणयक भाष्य २। २। इसी 'लिये श्रुति में ' वायुरंखम्‌ , 
कहा गया है। शांत आकाश वायु से भरा हुआ है। यह वाय यक्त आर 
पर ४ , ७ , 
फाश ही “ सृताकाश, के नाम से श्रृति-में कहा गया है। और जो नित्य 
आकाश है , उसको पुराण खम्‌ , कहा है। ही 5 
रत श वाययोश्र प्राणस्यच 'परिस्पन्दात्मकत्वं»"आध्यात्मिक्ैसबिदेविकेय 
अनुवत्य भांचसू, दृहदारंणयकर्मे और भो है “नहि प्राशादन्यत्र चलनात्सक- 
स्वोपपत्ति:, वेदान्तभाष्य (९। ४। १६ ) में शहर कहते हैं परिस्पन्दलक्षण, 
स्यकर्मणः प्रारेश्षय॑त्व॑तत्‌, । दान्दोरपकी सस्वर्गविद्या एवं इन्द्रियकलह (ए- 
हृदारणपक ) में यह भी देखा जाता.है 'कि, शरोरकी चलन क्ोदि इन्द्रिय 
ण्से ही. 


जभिब्पक्त होती हैं । इन संब स्थानों भो माया परिस्पस्दात्मक फहागयाहै। . 





अवतरशणिका ॥ १०३ 


यंप सृत्र है, वह सपन्‍दन मात्र >00४॥0॥ है। अतएवत्रे हस देखते हैं कि 
आतएव शि्य्ण सदनका दल ही द्िरिसय गर्भ है। इस सपन्दन हो से सूर्य 
हो दृघपा नाम ह । चऋत्द्वादि पदाथें अभिव्यक्त हुए हैं और वे सब प्रलय 
'कालमे इस स्पन्दनके शाकारमें ही लीन ही जातेगे # । 
इस सम्पूर्ं समालोचनाका सार यही निकला कि, शव्यक्तशक्ति शन- 
न्त आकाशके किसो एक देशमें सबसे पहले स्पन्‍द्न रूपसे शभिव्यक्त हुई 
थीं और यह स्पनद्न ही हिरण्यगर्भ है। 
इस स्परदन क्रियाकें साथ आकाशको एक मानक़र ही श्रतिमें आकाश 
को भताकाश कहा गया है। वस्तुतः शाकाश नित्य अ- 
नन्‍्त है इसकी उत्पत्ति नहों | यह स्पन्दून हो शब्पक्त 
का पहला सूद्म विकास है। इस सुक्मविकास को हो सांख्य वाले भहतत्तत्व 


भूताकाश किसे कहते हो । 


पह सतत ही साख्य का. जद करते हैं 

22 सपयेक्त आलोचनामें हम दिखला आये हैं कि। 
अव्यक्तशक्ति,-प्राण वा हिरण्यगर्भ वा स्पत्दन रूपसे सबसे प्रथम सूद्रभभाव 
से व्यक्त हुईं थी । इस स्पन्द्नने किस भांति स्थूल होकर जगतके पदार्थों 
व शरीर आदिको निर्माण किया? अरब, उसी प्रणालोकी आलोचना को 
जाती है । 


ऊपर को कठ-साष्यसे अवतरण दियागया है उसमें शड्रूरने कहा है कि “हिंर- 





# आधिदेविक वा आध्यात्मिक सभी पदार्थ इस स्पन्दनसे अभिव्यक्त 
हुए हैं एवं रपतदनमें ही लोन होंगे। इसी लिये वेदान्तद्शेनमें लिखा है। 
सूत्राटमक प्रायस्य विकाराः सूर्योद्यः ( १। ४। १६ रत्नप्रभा )। इसी लिये 
'सर्वोशि स्थावराणि भुतानि प्राण” एवं लिखा है (ऐतरेयारणयक्न भाष्य २ १२) 

 “ननु वाय्वादेरेव शुब्द्व॒ल्वश्रवणात्‌ किसाकाशेन इति अतिप्रसड्भात्‌ ! 
“अतः श्तत्वात्‌ वाय्वादि कारणत्वेन आकाशः अद्टो कायेः रत्नप्रभा 
११९११ है वायुश्न आकाशेन ग्रस्त इति प्रसिदमेबेतत्‌ रालोद । आननद- 
गिरिने सायडुक्य कारिफा व्याख्या इप बातका स्पष्ट निर्देश किया है। 
आकाश किया शक्ति द्वारा परिवृत है। यहो श्रुतिमें कहा गया भुतााश 
है।.उतरां यह जड़ है (४।९) * हू ० ७, हु 


१०४७ उपनिषद्का उपदेश-- 


गयगर्स बोधात्मक एवं शवोधात्मक है, । इसका अथे आनन्द्गिरि लिखते हैं, 
कर शनाहाकब दरिसियगर्स आजनात्सक एवं क्रियात्सक है #। मुरहकभाष्य 
: क्रियाताक है. १।१ ६-९ की टीकार्मे, आनन्द्गिरिने इस वातंको और - 
भी स्पष्ट कर दिया है। उस स्पलमें गिरि जी कदते हैं, इस जयतमें जितने 
प्रकारका ज्ञान बक्रिया प्रकाशित है, उसका समषि बज द्विरण्यगर्स हो है,। 
एक स्पानर्मे शड्भूएने स्वयं इस हिररय गे को “करणाघार,, कहा है ।। प्रा- ; 
शियों कै करण वा इन्द्रियां दी प्रकारकी हैं । कुछ इन्द्रियां तो झानात्मक्र 
हैं और कुद इन्द्रियां क्रियात्मक्त हैं | । द्विएययर्स गब इन्द्रिपोंका बीज- ह 
स्वकृूप है, तब वह भी अवश्य ही क्वानाटमक व क्रियात्मक है। झब देख , 
ना होगा कि, हिरण्यगर्म घानात्मक थ क्रियात्मक क्यों कहा गया? पहले 
यही देखना चादिये कि इसको क्रियात्सक्र, कटनेका अभिप्राय क्या है? 
जानात्मक होनेकी विवेषरा पीछे करेगे। किपत प्रकार क्रिया विकाशित 
द्ोती है ! सनिये । । 
, ज। शुक्र कहते हैं, क्रिया जब विकाशित होना चाहती है, तथ बह | 
((कियात्मक)) कहने का... करग़ारूप, एवं 'कायरूप, से प्रकाशित होती है /(। | 
मर . अति की.भाषा में यों कहना होगा कि, . क्रिया 'श्- 
,._# बोधाबोधात्मकमिति च्ञानक्रिपाशक्तिमत्वसू,, ।बेदान्त सतमें, कोई 
भी पदार्थ चेवलय शून्य नहीं है । रा 
.. : 7 “हिरण्यगर्भोख्य सर्वेप्राणिक्रणाधारं रल 'शसृजत,, प्रश्नोपनिषद्‌ , 
भाष्य ६१४, ,. .. | 
.. 4 चक्ष कणोंदिक् इन्द्रिय शक्तियोंके द्वारा ज्ञान अ्यह । 
ज्ञानका विक्ाश ) होता है 'इससे ये आर्य हैं। के हम 
दिक इन्द्रिय शक्तियां कर्सेन्द्रिय कही जाती हैं। 
ही रे है ५ 2 लमिपक, आह कं 80 
5 ; ; है लक भी यह तत्त्‌व है । “भः 
तानां शरोरारम्भकत्वेन चपकारः, तद्ल्तगेतानां तेज्ोमपादोनां करणत्वेन उप- 
कार, शब्टूर, ( ४। ३।१-१९ ) । “कायोत्सक्षे नाभरूपे शरीरावस्थे, क्रिया- : 


: ह्मकस्तु आशस्तयोरुपस्तकः । अतः फायं-करणानानात्ता माण,,--[एह? 


रवाणी हस्त पदा- 


जा 


झअवतंरणिका ॥ | १०५ 


साद, व 'अज्न, रुप से प्रकाशित द्वीती है।ज़ो ज़िस का पोष्ग फ़रता है 
50 जार लेके किदेधोर वही उस का झत्र है एवं जो उस अत के आश्रय में 
स्थूल भाव ह' काशित होता. पृष्ठ होता है, वह उम्र अ्रन्नका अजाद, कहा जाता हैं। 
शेलरेस आारण्यक से लिखा है-'यह जगत अल व अ- 
ल्ाद रूप-है। मजापति भो दोनों प्रकार का है +। झाधनिक अंग्रेजी वि- 
सात की भाषा में, इस करण शका 7०४00 एवं क्ा्योशका :#/०एश्न॒वाद 
हो सकतर है ।।.इत में एक दूसरे को छोड़कर नहीं रह सकता, कोई अफेला 
क्रिया जहों कर सकता .। स्पन्दून जिस मुहते में स्थुलाकार से किया को 
आरस्भ करता है, तभी वह 'फरणाकार, एवं 'कार्योकार, से क्रिया कंरता है। 
क्रार्यो श॒ के श्राश्नय में रह कर, फरणांश के क्रिया करने पर,-उसका कार्याश 
जैसे घनीभ त-(९०१०९४7४६९९ ) होता रहता है, वैसे हो करणांश भी साथ 
ही साथ सघन ,(7०87४५१) होता है.|। श्रति श्र शड्भर ने यही महा- 
तत्व बतला, दिया है। क्रिया के विकास की प्रणाली ऐसो ही है। 


साष्य, ३१३।.१९ ) । "स्व एवं द्विप्रकारः । भन्‍्तः प्रायः करणात्मक 
सपष्टम्भकः""प्रकाशक्रोफतः, वाह्यश्व .कायललगणाः ,अ्प्रकाशकः उप्रल़नाप्राय- 
चसंकः,,-शह दारएयकसाध्य ४ | ३।६। प्रश्नोपनियद्‌ में भो यह वात है। 
प्राणन्न सन्त यदा चचतते, 'तेन संग्रयच्ीयं सर्वे कायक्रण जातम्‌ , । ऐतरेयोरटयक 
भाष्य सें श्री देख लीजिये । अय प्राणः . वाह्मम्नतास्यों नास्रुपास्या 
उल्नः, तथोरुपष्टस्मका,, (२। १)। प्रथम खरंड में 'सप्ताज्न विद्या, देखो॥ 
+# तदिदं जयत्‌ अन्नमजादुण्चः उभयात्मको हि प्रतापतिः-ऐतरेयरफमक 
साष्य २। १। यह अल दी-क्षा्योश रे/४/8४7 एवं शलाद ही-करणांग 
0007 है । 
५. + पाश्चात्य जगते के बढ़े वैज्ञानिक दाशनिक हब्ेंट स्पेन्सर भी इसी 
48 में पहुंचे हैं। मथम खए्ड की शवतरणिका में उन की उक्ति प्वह्धृत 
हुई है.। 


4 ५6 छगा8 0क्ा06 90070 ॥0708708४घाएशए70/०87400 शंिक्ष'वाा 
वास 07-38 8 0णएएप्रवाणा, -छंगिणा की97 7070078, 7गताएं05 
प्रश्ठी 879 00780, 09000778 ,7079 778 78607"-7860 ए7090॥88 ७ 
889. वा ए70990ा०॥ -88 शी ,88870829 .]४६079, (807 ॥ 0०॥धंप० ०68 
धप्र0, 80० ॥ वृष 0१ 7ाणा छि एणएआं(8 80000 ५०४४ (0४ 


प्‌ ओर 


हि 


शुण्द॑.. उपनिवदुका उपदेश-- 


सहाकाश के ऐक देश में अभिव्यक्त होकर स्पनदन, जब क्रिया करने 
५ इंचभत ) किस प्रकार. गे तभी उसका करणयां श 707० तेलरूपसे चारो भोर 
अभिन्पक्त होतेिद. चिकीणों द्वीने लगा, साथ ही उसका ' कार्यों श, भी घी 
भत वा संहत हो रहा है। साधारण मकारसे हम जिसे वायु कहते हैं, यह 
याय श्ग्नमि जलादि क्के सहित खनगत रूपसे हो अभिव्यक्त होता हे श्सो 
लिये दान्‍्दोग्यकी सृष्टि-प्रक्तिया में बायुको बात अलग नहीं कट्टी गई, तेज 
की बात कही है उसीके साथ वायुकी वात भी कही गई माननी पह़तो है। शद्भूरा 
शचाय ने भी कहददिया है कि,-पायु द्वारा दीप्त होकर ही तेज विकोशण हु 
करता है,, #। उपदेशसाइस््री ग्रन्थक्ी टीका में भी हस यहो बात देखते हैं। 
४ तेज की भवृत्ति वा निवत्ति वाय के अधीन है, वाय ने हो तेज को 
गाय कर रक्‍्खा है,, |। अतएवं तेज ही-क्चिया की अथम स्थल अभिव्यक्ति 
है। इसो से हम सममते हैं कि, रफपनन्‍दन जितना हीं क्रिया का विक्षात 
करता रहता है, उतना हो वह तेज आलोक आदि रूप से विकीणं शोता 
रहता है। एवं इसी प्रकार सूरें, घन्द्र, अम्रि आदि तेजोविशिष्ट सौर जगत्‌ 
फएपणा ए वी8 00॥0900५7 ॥488, %008 7608 889077)ए 877989'88007प 077 
॥978क्यांति00 04 76 798४९ 7700807/--400 
४ शप्कायों पकारकट्बात्‌ अत्तर ( करणांश ) अकल्ु ( कार्योश ) सर्वेम्‌। 
एवं तदिदंं जगत्‌ शजमलादजु ,-ऐ० आा० सा० २।.२। करणांश एवं कार्यो श- 
दोनों हो दोचोंके 'उपकारक, फहे गये हैं। 'दुहदारण्यफके 'सघब्राहमया , 
(४१४१ ९-१५ ) में भी इन दोनों के परस्पर उपकारकी,वात कहो गई है। 
“भूतानां शरोरास्म्भकत्वेनो पकरः, तद॒न्तगेतानां तेजोमयादोनां करणत्े 
जोपकार),,-शडूर । 
# वायुनाहि संयुक्त ज्योतिर्देरष्यते दरेप्तहि ज्योत्तिरजमत्त समर्थ भवति ,, 
शे० भा०.२। ३५ | 
+ “ ज्वालारूपस्थ च वन्हेषोयवाधोनप्रवत्तिनिवत्तिद्शनात्‌ ,,। तेज 
यायुना ग्रस्त वायुश्व आकाशेन ग्रस्तः । महाभारत इतिहासग्रन्ध में भी यह 
तत्व लिखा है।  अग्तिः पवन-संयक्तःख्ख सभाजतिपते जलस ,--सोज्षघसे,' 
१८७ अध्याय. ६८१८-२० श्लोक । पश्चिमी पयडितोंक्ा सो सिह्ठान्त देखिये- 
“गधा ०प्रपशाई एई कं? 78 00 - 6690 0६ 008 0(((67०७90७ 6 ॥6४ 
र प्र067॥ 9४४४४ ०६ 09 ७३४४४ 87708, "-६०]३७: 


' अवतरणिकां ॥. , ९०७ 


की प्रभिव्यक्ति हो गई । यहो वैदिक संत में आधिदेविक सृष्टि है । इसी 
(क)आपिदेकिक सूट ।." लिये बेदान्त दर्शन को रत्प्रभा टोक्ा कहती है-- 
सूर्यादि देवता ही सुत्ात्मक प्राण के प्रथम विकास 
हैं ” #। कठोपनिषद्‌ में भी इसी लिये, प्राण वा. हिरदयगर्भको ' सर्वे दे- 
बतासयी, कहा है ।। । ह ५९० ७ 
इस कह घुके हैं कि ' करणांश -- तेज, आलोकादि के झाकार से जब 
फेलता वा घिकोर्ण होता--बिखरता है, तब साथ ही साथ उसका का- 
याँश भी घनोभत वा संहत होने झगता है। इस घनीभवन की पहली 
अधस्या ' जल , ( तरल ) एवं भौर भी घनो भूत होने पर उस की अन्तिस 
अवस्था “ पृथिवी , (फठिन ) है |। शतएवं तेज, जल एवं पश्चिची-- 
यही क्रिया की स्पूल अवस्था है। शट्भर भगवान्‌ ने इस बात को लद्यकर 
शहदारण्पक भाष्य में कह दिया है कि “ फिस्ो जलीय या पाथिव चातु के 
आश्रय बिना अप्रि को अभिव्यक्ति नहीं होती +। अ्ो्त अभिप्राय यह 
कि करणाश जैसे तेज आलोकादि के आकार से फ्रिया करता रहता है, उसका 
कार्यो श भी साथ साथ जलीय वा पार्थिव आकारसे संहतताएंध8ए४०पह्ोता 
जाता है । जलीय भाव ही अधिक घनीभूत होकर कठिन प्राधिव अआकारतसे 


# ” सृत्रात्मक-माणस्य विकाराः सूयोद्यः ! बे० दु० भा? १। ४। १६ 

+ “ झद्तिदेवतानयी ,,--४ | 9 प्र० भा० ३। ८। व्याख्या में गिरि 
जो कहते हैं--/ प्राण हौ--वाह्य सूये, अग्नि, तेज, वायु अभृति पदार्ों 
का आकार धारण कर रहा है एवं माण ही भीतरी चन्तु कर्यादि इन्द्रियों । 
का आकार घारण कर टठिका है। 


| ॥ए07ए 7888 ए0॥॥ & ह/क। 0६ 8 ॥0 ॥]000 7०68608 ॥6#/ 60 
06 7098988 00. 9090708 ]68 7602/87 ७ए ०87 प्रा88868 शाप गा 
80 59॥' 88 46 6088 (6 076 76 9800768 ७॥887४/60 ज़]6 | 80 48 88 [॥ 
है065 606 ०067 6 0600068 दी#0687४8१ वी +8 4088 07 70060 
ग्रा०धंणा 970068086 एश! ए/88७॥॥ए 09 800फ60 एए #ंव्रण8०४0॥ 'धाएं 
0थापण]ए 0ए 8्णॉकिंसििकणार५च! प8/शर्ड जि7०॥००७ 


+ “ अग्नेः-आप्यं वा पार्थिव वा धातुभना शित्य'"“खातन्त्येणात्स- 
शाभो नांस्ति , ह 





६०८ उपभिषद्कां उरपदेश---« 
संहृते हों जातों है इसे तेंहबे कां निर्देश भोप्यकार ने स्पष्ट कर दिया. है # | 
देखिये ऐतरेयाररयेक सोप्ये में।--' ( तेजसंयुर्त ) जल ही अधिक संइत 
होकर ' पूर्चिवों , ( कंठिनें ) रृप में परिणंत हुआ करता है,, | । द्सो 
अक्षर जगत में यावरत पदार्थ उ्पले हुए हैं। इसी प्रकार आऑचिंभी तिक॑ सेष्टि 
“कम रकिकये न जग है? पर हल, क्रियां शील होकर 
* * उसी प्रणाली से स्थूलाबस्या को आप्त हुआ है। कर- 
शणांश एवं कार्यों श-इन दीनों ने मिलकर इसी भांति जंगत्‌ को गढ़ वनायाहै 
आणि-बय्े में भो क्रिया विकास को प्रणाली अधिकल इसो अकारं है 
गयंस्थ संशा में सबसे पहले माण शक्तिकी अभिव्यक्ति होतो है यही श्रुति 


का सिद्दांत है। इसी लिये प्राय ज्य छ व सर्व श्र छ माना गया. है | यह प्राण शक्ति 


हो रस रुधिर शादिको परिचांलना द्वारा गर्भ शा पोषण करती रहती है। साथ ही 
उसका 'कायोश' संहते होता है एवं क्रमशः इन्द्रियोंके गोलक वा स्थान 
निर्मित हुआ करते हैं। इस प्रकार देहके अवपव बनते रहते हैं, तभी “कर- 
शांश! भो इन सब गोलकों के आश्रय में विविध इन्द्रियादि शक्ति रूपसे 
( 7०॥०४०॥७) अभिव्यक्त होता है +। इस लिये ही माण और देह दोनों 


# / तेजेंसा वाह्यान्तःपेच्यसनिः योउपोंशवः स समह्यत, सं पृथिव्य 
भवत्‌ ,, । फ 
4 “ दृश्यतेह्ि अपू बाहुलथे: जगतः संहतत्वात्‌, संहतिश्व « अपुकायों 
सत्पिण्डादिषदृष्टा,--९.२। , | , .. ४ 

[" गर्सस्पेष्टि पुरुष माणस्य दृत्ति““" पूंबें लल्धात्मिकों भवति। यथा 
गर्भा विंवहु ते, चक्तुरांदि--स्पॉनवियवर---निष्पंत्ती' से्यों पश्चाद्मागांदी 
र्नां दंत्तिलाभः *--शद्भर ( बच भा०) भूतेविषये अलानल्पत्तृत्वमुक्तम । भ्तत 
विकारे इद्शनोसुच्यते आशिजाते। ““”पुरुषस्य यदुष्णंतत ज्योतिरमिदेहे 
यानि खानिं सुषिराणि तान्याकाश:, यल्लोहितं श्लेष्मारेतस्ताआपः, यत्‌ 
शरोर काउठिन्धात-सा पूथिवी। थः माणः स वायुः, देहान्तः आगाः-सर्दे 


क्ल् 


क्रय डर हे $़ कं 08 8 हक त्ता संवे नह तेर्भत रे ४ भ्रो 7७ ड़ हे 
हेतु ॥ लिंशुं, यांत्र ताः संवेज्ञानहेतुर्भूताः चंन्नः श्रोन्न भनो वाॉगित्येताः , 


तयो निविष्:“तदसुकेत्तयेः--एँ० सौ४ २१३ ॥। इस पं हर 
आश्रापानयो निधिष्टा:' तदुनुदृत्तयेः,-7ए० भौ४२१३। इस श्रृंति 
इन्द्रियां गठित होती हैं, यह समका दिया है। , 
म॑ बच णह्डपं॥ा8, ीं8 &ंपेएया08 0फरदय05 ' ७ १0679 4708/8॥66:, ,(४#४- 
प्शांणा रण 6 789760 ग्रा0ण जाता ४००0आाएश्याहह +9७ «व _._. 


और शंकरने,-करणांश वा कार्योश दोनों के द्वंरा-हौ प्राणीका शरीर वा. 


ना 


_ खरवेतरशिका,)ं १्‌ण्दं 


का शह्टूरने “तुल्प॑प्रस॑व” शब्द्से निदेश किया है +। इस भांति. प्राणिराज्य 

में 'कार्या श' देहरूपसे एवं -'कंरणांश! इन्द्रियादि शक्ति रूपसे प्रकंटे होता 

है।। इसीका नाम शुंति-में आध्याभिक सृष्टि है। हसने प्रथम खगइमें इन 
सब्॑ वातों को विस्तार से, लिखा है, इंस कारण यंहां पं 

५) भेष्याशिक सृष्टि कर 

दया इज संक्षेप से ही सूचना दी गदे है। अन्य प्राणियॉमें 

भो सब से प्रथम यह प्राशशक्ति ही अभिव्यक्त होती है एवं एक ही प्रणाली 


से उनके भी देह व इन्द्रियादि रूपसे परिणत होती है। तब उन प्राणियों 
में इन्द्रिय आदिका विकास एवं शरोरं.का संगठन जैसा उन्नंत नहीं होता । 
केश्रल सनुष्य जगत्‌ में ही इन्द्रियादिका अधिकंतर प्रकाश होते! है। उक्त रीति 
से आप संभंक सकते हैं कि, श्रति एवं: शंडूर के मतमें-सबसे मथम प्राशशक्ति 


की अभिव्यक्ति हुई, एवं यह प्रागशक्ति करणाप्तार तथा कायोकार से क्रिया 
' करती रहती है। सर्वत्र यही 'एक . नियम है| 


फेरणांण ही तेज अऑलोक्ांदिं रुंपसे एवं संग में कार्याश भी जंलीय थे 
पार्थिव शाकार में प्ररिणत होता: है। यही सनिश्चित सिद्दान्त है। प्राशि 
बग सें भो गभ के भर ण सें पहले प्राणशक्ति की अभिव्यक्ति होती है। इसी 


। का करणोंश इन्द्रियादि शक्तिरुप से एवं काया श देह व देहावयव रूपसे 


परिणत होता है। इसी प्रकार स्पन्दून स्पुल आकार धारण कर किया क- 
'शता है |। यह तत्व विज्ञांन के नितान्‍त अनकूल- है, सो पाठक देख हो' 


॥009708 8 ॥707877887प्ञशी. ,.तंडंघ0ए00 06 6 00779णाशा प्रात 8748 
ग्राधाएए ज्ञ४क ए० प्राेशई#णा्व 88 6 00९0ए॥॥श ० प्रा००7"-]07008४ 


'हिएंशा0फ 


चाठक शड्टर सिद्ठान्तके साँप हंवेट स्पेनसरंकां सिद्ठान्त मूलंमे पंप अंभिन्त 
नहीं 9 : 


है: रकः “यायाः ०३३ ००७ चरोरेण ९०००७९ सयोति“तुल्य-प्रैसव""नित्यसहभृतत्वात्‌ १... 


* शे० आा० २। ३। ( तुल्यप्रसव-एकत्र अभिव्यक्त होते व क्रिया करते हैं: )- 


+ 'करणां श-०४०) का्याश-देह 'और उसके अवयव 4, 7 कार्यलक्षणाः 


“शरोराकारेण परिणता» करणलक्षणानि इन्द्रियाणि , प्र/ उ० शा० गिरित 


मं पाश्वात्य पणिष्तत सी चीरे धीरे अब इसी सिद्दान्त की औोरे ककते 
जाते हैं । 

एएणाएण०३ए ४78 पर070- शा ॥078,600 ०0०शं व छा) ४8 6 जप॑॥शप 
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१९० उपनिषद्‌का उपदेश--- 


चक्षे हैं। किन्त हसारे वाचकदनद यह बात कभी न भूले कि, प्राशशक्ति 
किसी भा अवस्था में चैतन्य वर्णित नहीं रहती ।# 

हिरणयगर्भ क्यों क्रियात्सक कहा गया सो. आछशोचित हो चुका' अब 

संक्षेप से इस वातकी आलोचना को जायगो कि, हिरिण्यगर्भ ज्ञानात्मक 

क्यों माना गया । 

इस बतला चके हैं कि, हिरसयगर्स वा प्राशशक्ति ही, ऋता सिव्यक्तिके नियम 

. से, प्राणि णगतर्म विशेषकर मनष्य वर्गम, बद्धि, सन, इन्द्रिय 

पानायदताएतदा दा अशिरूपों से अभिव्यक्त हुईं है। ये इन्द्रिय आदिक हो 

झानके असिव्यञ्ञक हैं । देह में इन्द्रियादिका विकास विना हुए ज्ञात 

की विशेष अभिव्यक्ति नहों होती । उदुभिष्ज एवं निम्न श्रेणीके प्राणियों 


88 8 860076477 6४०४४०७. 8९७ ए 88७ 80॥6 078॥॥ धाएं ॥0१णा३8 
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शट्टर का भी ठोक यही सिद्दान्त है-“ अन्येदेदाकारे परिणते प्राणस्ति 
छति, तदुनुसारिशश्न वागाद्यःस्थितिभाजः , दृ साष्य । मुख्यप्राणस्य दृत्ति 
सेदात्‌ यथस्थानं अद्यादिगोलक-स्थाने सज्निधापयति इतरान्‌ चक्तरादीन” 
अश्नोपनिषद्‌, ३। कार्यो श॒ ( (४87 ) देहाकार से परिणत होता रदतए है 
साथ में करणांश ( (३४४0) ) चक्षु आदि इन्द्रियशक्ति रूपसे दर्शन देता है। 
“*जठराधि-पाककल्याज़रसबलेन दुर्शनादोनास्पद्त्तेः प्रश्त ३। 


# सवेदा चैतन्यउपस्थित है, यद जानकर शड्भूर कहते हैं- देहे मराद 


अवेशादेब आत्सा प्रविष्ट इब पश्यनू श्रृरवन्‌ इत्यादि “-ऐक आ? भाष्य, 


है ।३ । “ आशेन केवजवाक्‌संयुक्तमान्रेश”“““वद्नक्रियांनानुभवति'““” 
यदातुखतल्त्रेणात्मरथेन प्राणेत प्रेयंग्राणावाक्‌“वद्नक्रियासनुभवति- २। 


बन 


5 अं 


३। चैतन्य ही प्राण का प्राण है । ॒ 


+ शस्मिन्‌ ( देहे ) हि करणानि अधिष्ठितानि प्रलव्यात्मकानि ' उप- 
पलविधिद्वारं , भवन्ति'/ ००१०० उपसंहूतेषु करणेषु विज्ञाननयो नोपलम्यते, 
शरीरदेशेब्यूडेषतु करणेष विज्ञानमय उपणसभ्यते,, शद्भर व भा० ४। २। ९-४। 

ऋछरणाए एपणद्ाा ऐशंप्रडु ब708086 6 च0णेत ४ & फातते फ्री) प्रधिणां 
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अर्वतरणणिका ॥ १९९ 


में इन्द्रियादिका विशेष विकास न होने से, ज्ञोनको भी बेसी असिष्यक्ति 
नहों होती । केवल भनुष्य बगें ही इन्द्रियादिका समचिक विकास और 
सन बुद्धि आदिका उन्नत प्रकाश हुआ है। इस लिये ही मनष्योंमें उनके 
द्वारा साथ हो साथ ज्ञानका भी विशेष विकास अतीत होता है। यह 
बात श्डटूर ने ऐतरेघारग्यकके भाष्य में लिख दी है #। हिरण्यगर्भ वा स्प- 
न्‍दन हो तो भनुष्यके देह व इन्द्रिय आदि रूपसे अभिव्यक्त हुआ है। उस 
तरां भनुष्य जगत्‌ में इल्द्रियादिके योगसे ज्ञानके इस विशेष विकासकी लदय 
करके ही हिरसयग् का ज्ञानकी अभिव्यक्तिके बोजहूपसे निदेश किया 


' लाता है। हिरश्यगर्स ( स्पन्दन ) यदि सनष्यके शरीर व बह्ि-इन्द्रियादि 


जब 


रुपसे परिणत न होता, तो चेतन फी ( ज्ञानकी )- विशेष अभिव्यक्ति भी 


प्रतीत न हो सकतो । इसी लिये भाष्यकार ने हिरण्यगर्भकों “ बोचात्मक॑;, 
था “ ज्ञानात्मक , कहा है। आननन्‍्दगिरि ने भी कहा है--यद्यपि 
हिररयगर्भ क्रियाशक्ति रूपसे ही असिहु है, तथाप्रि भनुष्य .बर्ग में अ- 
भिव्यक्त ब॒ढ्ठि के सहित अभेद रूपसे ही वह ' समष्टि बुद्धि वा ज्ञानांत्मक 


फहा जाता है ।। सस्प्रति पश्चिम के दाशतिक भी धीरे धीरे इसी 


ते 


यस्सादस्थावरत्वादा रभ्प * उपयेपरितया , श्त्तर्वं प्रस्ततं तत्पर 
पावसानसेवोक्तम्‌ ,, । ““”“” प्रविश्यातव्रिरभवद्ात्मप्रशाशनाय । तत्रस्थाघरा- ' 
ौयारभ्य उपयुपरि आविस्तरत्वमाटमनः । “४ ओषधिवनस्पतिष रसो हू 
शयते यत्र च रसस्तन्न चित्तमनुसीयते । यत्न चित्त यावन्सात्र तन्न तावदा« 
वविरात्सा"“"““अन्तःसंज्ञत्वेन । चित्त प्राणभृत्स अधिकमाविस्तरहेतु , व- 
स्मात्‌ प्राणभ्रसु त्वेबाविस्तराभात्मा । प्राणभृटस्रपि पुरुषे ( मनुष्ये ) त्वेव 
आविस्तरामात्मा । यस्मात प्रदृष्ट ज्ञानं"'“प्राणभृतां सम्पत्नतनः ,, इत्यादि 
२।३। े 
इस स्थलसे जाना लाता है कि शद्भूर “ क्रम विकाशवाद को जानते 
सानते थे। लोग बिना देखे बिना समर्क हो भान बैठते हैं कि श्रुति में 
ऋ्रमोच्च विकाश नहीं है। 
+ हिरण्यगर्रय क्रियाशकत्यपाधौ लिड्भाट्मतया प्रसिदुत्वात्‌ ' तस्य च॑ 
सनसा सह झअेदावयसात्‌ ,, इत्यादि । श्री विज्ञानसिक्त ने भी अपने थे 
दाल्त भाष्य में लिखा है । 


श्र्२ .. उपनिषहृका डपरदेश--< 


सिद्दान्त की ओर आरहे हैं ।ज््रेन देशके सुप्रस्िह्ठ दरशचिक सहासति परटिडंते 
#ीवए६27 जे अपने सुम्रत्तेदु पए0000 07 ३0 ए0320509पए /न्ासक ग्रंरध 
में को कुछ लिदंश किया है, करे सब शड़र पिद्दान्त के हो अंत्तरूप है। 

थहां पर उस ग्रन्थसे एक स्थल :उद्घत फ़रते. हैं. 5 ०४ 


फ्रग्मा ( प्राण शक्ति )-5 कवई करण अएएशक:४ थे) थे फलोएड०्शं जा00- 
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भहिर्दयगर्स को “ज्ञानात्मक, कहने का-एक और की कारण लिखा जा 
सकता है| पाठकीं ने देखा है रि शट्रराचाये का सिद्दागत्त यह है किंश: 
व्यक्त शक्ति, ब्रह्मसत्ताते स्वतरंत्रकोई :बस्तु नहीं है ।झव इस :अव्यक्त अक्ति 
का कोई भी प्रिणास क्यों न.हो, चह प्ररिणास वास्तवर्म ब्क्मउत्तासे एका- 


ज्न्गन 


न्त खवतन्‍नत्र नहीं हो सकता । अतएव अव्यक्त शक्ति की पहली सदस अमि- 


व्यक्ति वा -स्पन्ंदन-भी प्नझ्लसत्तां से 'खतन्त्र, नहों ही सकतो॥ इस कारण 
भी श्टरने द्विरसययसकी 'तोधात्तकं! वा झ्ानात्सक कहां है। अथोत्‌ अभि- 
व्यक्ति काल॑से ही, मांणशक्तिके साथ साथ प्रेतन ( ज्ञान ) वतमान है, भही 


वात समका देना शड्भरंकां उंह श्यंहै। इस समकते हैं कि संंस्यकारने सो इस 


बातंकी अंपंनी भाषा में प्रकारान्तर से कह दिया है। सांरुंप भत में भहत्तत्त्व 
साख्य श्र. वेंदान्त मे एकददी 


अथादीआवशन्वित हुए है. प्रो अंशोर्मे विभक्त है। सार्तिक, राजसिक एवं तां-. 


ससिक । शड्भरने जिसको किया का ' करणोंश , भाना है वही सांख्य. सत 


में * राजसिक्.ै है एवं शदूर ने जिसको -क्ायांग, कहा. है, 'ांसूपसत्म वही ' । 


'ताससिक , है और शड्भूर ते जिस. .सद्देश्य के 'जात्ात्तक + कहा: है-डसी 





5 कफ 


सहात्‌ क्रियाशक्तया ग्रारा, निमश्यशक्तत्ा चअल्‍अ तयोचसध्ये अथर्स 


फ् 


माशवृत्तिरत्पद्म॑ते. +.कठ आपष्यंमे-. शानन्दशिरिने मो कहा -है, “धिकारि 
पुरुषाभिभायेण 'बोधात्सकत्व, सुक्तम्‌ , 


“ अवृत्रणिकां 0 रद 

डर दाह सालिविक ; है। क्योंकि सत्य ही सब प्रदार के शानका 

अव्यक्त शक्तिकी सक्षम व स्थल अभिव्यक्ति कौ प्रणाली वरणित ब व्यां- 
र्यात हो चक्की । श्रृंति एवं श्रतिके व्याख्याकर्ता भगवान शड्ूरने इसी 
मकार जंगत्‌ का 'सृष्टितत्त! संसंकायां है| श्रृं तिप्रोक्त यह सष्टितत्व ही वे- 
दान्त एंवं सांख्प दशन में परिणहीत हुआ है । इस समय हंस एक और 
विषय की विवेचना करके सष्टितरवकी बाते सांस केरेगे। 

१४-यह जो स॒ष्टितत्त्व व्याख्यात: हुआ, इसका मूल कहां है? एथिवोमे 
इस सृ्षित्र का मूल सूत्र. सबसे प्राचीन: ग्रत्थ ऋग्वेद है। इस ऋच्वेंदृ:में क्या 
संप्टितत्त्य क्की कोई बाते नहीं हे !ै हि दूं जाति के 
विंश्वास है कि, जिस तरवका सेल सत्र ऋग्वैर में नहीं, वह अन्यत्र कहों 
नहीं एवं जो ऋग्वेद में संतेंपले केथिंत है, वही उपनिषदों व॑ पीछेके दु्शेने 

थोंमें शांखांपल्लब ट्वॉरा विस्तारित हुआ है। हंस इस सहाप्रांचोन ऋ- 

वेदमें संध्टितित्वंके मूंल संत्रक्षा अलसंन्ंधान करना चाहते हैँ। नंहों तो यह 
संट्टि तत्त्व्की वात अधरो रंह जांयेगी । 

ऋग्वेद दंशमसणउल में “नांसदीयं सूक्ते, नांसक एक सूक्त मिलता है। 
इस सक्तमं अतिगमस्भीर सापामे इस भहांगम्भीर पंष्टि रहसंपंका- जो संक्षिप्त 
लिंवरण है, उसकी 'आलीचना से विदित हीगा कि, इस सक्त के भोर्तर हीं 
बही सुन्द्रता के साथ विस्मय कर प्रणाली में जगंद्विक्षाश का संस्पूर्ण सत्य 
- आन निंहित है। यहं सक्त. केबल अपनी अति मोठी कविता ही के कारण 
प्रसिद्ु हो, सो बात नहीं, कंठिनसे कठिन वेज्ञानिफ तत्त्व भो ऐसी सघर 
फविता द्वारा प्रंथित व प्रकाशित हो सकता है, इस ब्रातका भी यह सूक्त 
; झुन्देर निदु्शेन है। हम यहां. पर कुछ सनन्‍्त्रोंक़ो उद्धृत फरते हैं । 
नाणदासींत्नो सदासीत्तदानीं नासोद्रजोनोव्योमापरोयत्‌ 
_ किमांवरीवे:कुंहेकेस्येशर्म न्‌ | अस्भं:किसासीदु्गहनगेसी रसे ॥६॥ 
' नमृत्यरारी दसुतं नतहि, .नराच्याशन्हशासोौत्‌प्रकेतः 
खानोदवातंस्वधयातदेक॑, तस्माद्धान्यंनपर क़िज्लुनास ॥२॥ 

# सत्य लघ॑ 'प्रकाशक! मिष्टस्‌. सोर्रुयकारिका' । ओनरन्‍्दगिरिने भी 
गीतामें सत््वको ज्ञानका अभिव्यक्ञक माना हैक / + , ४४ ०7 

१४ 


श्र उपनिषदुका उपदेश-- 


तमश्ासीत्तमसागढ़मग्र , अम्रकेतंपलिलंसवेसाइदस्‌ । 
सुच्छूवेनाभ्यपिहितंयदासोतू, तपसस्तन्महिनाइजायतेकस ॥३॥ 
कामस्तदय समवतंताधि' सनस्ो रेत:मथसंयदासी तू । 
सतोवन्धुमसतिनिरविन्दन्‌, हृद्भ्रतोष्याकबयोमनीया ॥४॥ 
तिरश्ीनोविततोरश्मिरेषासधःस्पिदोसी ३दु प रिस्विदासीद्त । 
' रेतोधाश्रायन्‌म हिसानश्रासनु स्वधाशवस्तात्मयतिःपरस्तात्‌ ॥५॥ 
का हु $६ कै के 
इस विश्वविर्यात सुक्तके प्रारस्भ ही में सृष्टि के पहलेकी एक गम्भीर 
अवस्था का वर्णन है। “उस काहामें असत्‌ भी न था, सत्‌ भी न था, जो 
नहीं वह तब नहों था जो है वह भी उस समय नहीं था #। यह एथचियी भी 
न थी, कृप्र आकाश भी न था। फिसने इनको ढठंक रफ्ज़ा था? याये 
फ्रिसके आश्रयमें थे? दुगेस व गस्भोर जल क्या उस समय था? तब मृर्युन 
था शभरत्व सी न था। राजिसे दिनका भेद करने वाला कुछ न था। गाढ़ 
अच्चकार पर प्रगा्ठ अन्चकार पहले से जैसे होता है उस समय की अवस्या 
दैसी ही थी। अन्घकार से झन्‍्धकार था किसी भी चिन्ह का पता न था 
सब चिन्हवर्जित था,, । इस प्रकार उस सहागम्भीर अवस्पाके बसे के प- 
श्ात! किस भांति यह विश्व म्रकट हुआ, इस विषय का संत्तिप्त विवरण 
फदिया गया है। आगे हम उसकी आलोचना करेंगे। 
शानोदवात॑ स्वधयातदेक॑, तस्माद्धान्यं न पर॑ किज्लनास ॥ 
उस समय क्या होता था ? वह एक अद्वितीय ( ब्रत्मचैततन्य ) उस समय 
आनोत प्राणन क्रिया कर रहा था। उस समय दूसरा क्षोई नथा। यह 
आगन क्रिया कैसी “अवातस्‌, बात रहित थी। वायु और प्राण में भेद 
क्या है, सो आगे देख लेना चाहिये। वायु भी गतिसरूप स्पन्दन खरुपहै, 
आग सी गति खरूप स्पन्दन स्वरूप है+। तब दोनों का पाथेक्य कहाँ 


इस सुक्त के ऋषि परसेष्टी अजापति हैं छरद त्रिष्दप है। 
#% नाभरूपरहितत्वेन “असत्‌, शब्दवाच्यं “सतत के 
' भात्मतत्वमू, तैत्तिरीय,आ्ाहमण २।१। ९५५ 

* वायीः आगस्प भर प्रिस्पन्दास्मकत्वमू । शड्टर। 


एव अवस्थितस्‌ पर- 


हवतरणिका ॥ १९१ 


रहा! दोनों में भंद यह है कि, जब केवल जड़ीय स्पन्दुन की ही ओर 
लह्य क्षिया जाता है, तब वह बाय कहा जाता है, और जब चैतन्य के भ्न- 
घिष्ठान य॒क्त स्पनदन की और दृष्टि रक्‍्डी जाती है, तब वह 'प्राणः कहा 
जाता है। मराण क्रिया कहनेसे, हम उसके साथ चैतन्यकी सत्ता सो समरते 
हैं, किन्तु वायु की क्रिया कहनेसे, हम जहीय क्रियाफों समझते हैं। प्राणी 
सात्रक्ी ही शारोरिक क्रियाकों आणन क्रिया कहते हैं इतनाही नहीं जद्धिदु 
धरे की रस परिचाजनादि क्रिया को सी # हम प्राणन क्रिया कहते हैं। 
ध्योंक्ति, उद्धिद्‌ में भो चैतन्य की सत्ता वअधिष्ठान है। अतएव जिस स्थान 
में चेतन की सत्ता व अधिष्ठान लक्ष्य है, उस स्थान की जो क्रिया वा स्प- 
वसदेस बरजए: है, बही प्राण क्रिया नास से परिचित है। सु- 
तरां “ आनीत्‌ अवातम्‌ ,, इस का अथें यह निक- 

लता है कि उस सस्तय चैतन्य की परिस्पत्दात्मक क्रिया ही रही थी.। 
शक्छा, चेतन्यको इस परिस्पन्दात्सक क्रियाका अथे या अभिप्राय क्या है? 
हूस का उत्तर भी कई सन्‍त्रों के आगे देख लो जिये स्पष्ट लिखा है,-- 

४ काम्स्तदग समवर्तंताधि, सनसोरेतः प्रथम यदासीत्‌ ,, । 

सब से पहिले कामना था इच्छा वा सड्डूल्प | का आविर्भाव हुआ। 
हूस कासना को सनकी उत्पत्ति का बीज बा म्रथमत-कारण कह सकते हैं। 
अनुष्य वर्ग में सन और बुद्धि कहने से जो सका जाता है उस को या 
थों कट्दो कि भन व बुद्धि को उत्पत्ति का बीज कामना ही है। इस स्पलमें 
“अधि” शब्द दीख पड़ता है। इस ' अधि , शब्द का अथे है--सब के प- 
इले । तभी तो, पूर्वोक्त प्राणन क्रिया के सी पहले कानना वा सट्टूलप का 
आविभोंव हुआ था,-यही बात वेद से सिद्दु होतो है। इसी से अब दम 
समक गये कि एक अद्वियोय ज्ञानखरूप परब्रह्म के ज्ञान से, सृष्ठि विषयक 
सट्टूरप वा कामना उदित सात्र हीकर, वह प्राणत क्रिया रूप से--स्पच्दन 
रूप से प्रकट हो गई। 

# यत्र रसस्तत्र चित्तमनुमीयेत यत्र चित्त यावन्‍्साज्न तत्र तावदाबि 
रात्मा'"“अन्तःसंज्ञत्वेन शद्भूर ऐतरेयारएयक भाष्य २। है। 

+ शट्टूराचाये और सायणाचाये प्रभृति ने इस कासना वा रट्टूल्प कं 
सष्टि विषयक आलोचना सानी है। “ नास रूपाकारेस आविभवेयमिति प 
योजोचनरूपस्‌ ,““““लै? न्ञा/ भा? २। २। 


श्र उपनिषद्का उपदेश--- 


इस के पश्चात्‌ प्रिय पाठक ! हस को एक और शब्द की ओर भी दृष्टि 
डालनी चाहिये । “ आनी द्वातं सवधया तदेक्षम्‌ ,--ईंस स्थलमें “रबघया” 
पद्‌ पढ़ा है। इस “स्वधा, शब्दका अधे क्‍या है | शद्भूरस्वाभी ने ऐवरेयारवयक 
वो साष्य में * स्वधा , शब्दुका 'अज्नः अर्थ किया है। लिखते हैं-- 


४ आणःस्वघया शन्नेन गुभोतः गुहीत इत्येततू । 
खन्न नहिदामस्थानीयेन वद्धः श्राणः ,, ॥ 
श्क्षरुप रज्ज द्वारा बहु होकर हो “ प्राण , क्रिया करने में समर्थ होता 
है। शतएवं अब हम इस भांति तात्पय पाते हैं कि ज्ञानस्रूप अद्वितीय 
ब्रह्म-चैतन्य की सष्टि,विषयक आलोचना प्राणन-क्रिया रूप से प्रकट हुई 
थी, एवं यह प्राण क्रिया ' खा , के साथ विशाधित हो रही थी # । अब 
इस 'स्वचा, वा “अन्न, शब्द का यथार्थ ससे किस प्रकार है सो देखना दोगा। 
अतिप्रोक्त सष्टि-तत्ब की आलोचना में हम देख आये हैं कि क्रिया 
सात्र के हो दो अंश हैं--एक म्राणंश, दूसरा अज्ञांश अनेक स्थानों में प्राण 
को “शन्माद्‌ ? (अन्न का भज्षक ) भी । कहा है। यह प्राणांशद्दी आधु- 
लिक बिज्ञान का ( 7०४०१ ) एवं श्क्ञांश ( 7१०४० ) है-- यह भी इस 
देख आये हैं । हस समझते हैं, ( 7४07 ) के बिना ( 770४0 ) एवं 
(7१०४० ) के बिना ( 7४४०7 ) ठहर नहों सकता क्रिया भी नहीं कर 
सकता । इस लिये स्वचा वा अन्न हो-प्राशशक्ति का बाह्य आधार वा 
( 77०४०॥ ) कहा जा सकता है। प्राण वा (7४०४0॥ ) जब क्रिया करतां 
रहता है तव साथही साथ शन्‍्त वा 778४#67 भी घनोभूत छुआ करता है । 
श्रति में स्थुल वायु और तेज का नास “ अत्ता , वा प्राण एवं जल औरर 





ऊँ भायडूक्यगौड़ पादकारिक्ता-भाष्यमें गिरिजी कहते हैं-जो पहले ज्ञाना- 
“कारसे रहता है वहो क्रियाके आकार में वाहर अश्नाशित होता है प्रकाशित 
हो जानें पर ज्ञान ओर किया एक नहीं मिलन प्रतीत होते हैं । व लक 
.दर्शी जन ज्ञानकी क्रियासे अन्‍य वा स्वतन्त्र नहों समफते । “चिकोषिंत कुस्भ 
. .. सम्लेद्ल , सलनत्तरं कुम्सः सम्भवति.। सम्भूलबासौ “ कमेतया स्वसंस्विदं 
जनयतीति न उपलस्यते”“”विद्वहृदृष्धनुरोधेनेब- अन्रुपत्वात्‌ ४ । ५४ ७ 
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'खबतरंशिका 0 “१९७ 


पृथिवी का त्ञाम ' अन्न , है +। जब प्राय शक्तिका ( रुपतदन का ) कर- 
णांश वा अत्तांश ( 77000॥ )-बाय व तेज फे रूप से विकीश होता है 
तभी उसका आधार / कार्योश , वा अनच्नांश (77008 ) भी चघनोभत 
वा संइत होता है। इस घनोभवन की प्रथन्त झवत्या है जल (तरल ) 
और द्वितीय अवस्था है पृथिवी ( कठिन ) + यदी वैज्ञानिक ,नियम है। 
इस तत्त्व को समालोचना इस पहिले ही कर आए हैं । इप से सिद्दु हुआ 
कि जहा प्राण है वहीं अन्त है एवं जहां शल्‍्न वहीं प्राण क्रिया कर रहा है 
इसी लिये बेद्‌ में---" स्चघयों आ्रनीत्‌ ,, | कहा गया । 

आगे चल कर और भी खोलकर सृष्टि की बात ससकाई गई है। इस 
प्राण क्रिय। ने स्र॒थां के साथ किस प्रकार एस जगत्‌ का निर्माण किया ! 
देखिये सन्‍्त-- 

& रेहोंधा श्रांसनु सहिमान शासन स्वचा अवस्तात प्रयतिः 

'परस्तात्‌ ,, । व 

स्पा वा अन्न नीचे एवं प्रयति ( भोक्ता अन्नाद, अर्ोत्‌ प्राण शक्ति ) 
ऊूपर रही । इसके फल से पन्मुभत (महिसान/, ) | प्रकाशित हो पढ़े एवं क्रम 
से 'रेतोधा? वा सन अभिव्यक्त हुआ | इस सघ संक्षिप्त कथन के दरा वेदों 
से अतिविस्मय कर भाव में शक्ति के विक्षाश की मूल प्रणाली बतला 


दी है। स्पन्दत वा मांण शक्ति के विकास की श्रवस्था में अन्नाद्‌ वा कर- 


शांश जितना ही, बाय तेज प्रभुति के श्ाकार से ऊपर को बिकोरण होने लगा, 
साथ में उसका आधार झनज्रांश भी नीचे की ओर घनीसत वा संहत होने 
खगा इसी के फल से पल्नूभृत प्रकट हुए । प्राणी देह को अभिव्यक्तिके सम्बन्ध 
में भी यही एक प्रणाली एवं नियम है इस तरव को भी संक्षेप से-पर बढ़ी 
दी सुन्द्रता के साथ वेदों ने वतला दिया है । भनस्ो रेतः”--कह कर 


जप की कमलेश कि जलकर 2 पट मिक लक 228 8 कल मत आल कक नल 
# तत्र अव-सभूम्योरन्त्वेन, बायुक्यो तिपोरत्तत्वेव विनियोगः । ज्योतिश्न 
कर 


वायुद्य अन्नादुं; वायुनाहि संयुक्त' ज्योतिर्दीष्यते, दोप्त॑ हि ज्योतिरचभत्तं 
समथे भवति“-ऐ० शआ० शट्ढर । 


4 इबेदे स्पैल्सेर रत कल>सत>नत न ने अधिकल इसी ततक्तका आबिष्कार 
किया है । 
| श्री सायणाचार्य ने सहिमानः । शब्द का श्र पद्चुमृत किया है। 


रँ 


श्र ... उपनिषदुका उपदेश-- 


पहले हो सूचित कर दिया था कि इसीसे आगे सन अभिव्यक्त होगा। | 
विकास की प्रणाली बतलाने के समय फिर स्मरण कराते हैं--“रेतोघाश- 
सन्‌ महिमान असनू, । रेतोचा का श्र सन, बुद्धि इन्द्रियादि प्राद 
और स्वधा ने सिल कर-जिस मणाली से एकत्र हो कर-पश्चुभूत, का वि: 
कास कराया है-उसी प्रणाली से मन और इन्द्रिया दि का विक्रास कराया 
है यही बांत ऋषियों ने कौशल से बतला दी है। 

पाश्वात्य देशों के हंटेस्पेल्सर प्रभति वेज्ञानिक परिडतों ने शक्ति के 
'विछास के सम्बन्ध में, जिस नियम को दूंढ़ निकाला है; उस नियम का प्रकाश 
भारत में कभी दो चुका था। और इस नियम के साथ ऋषियों का निजस्व 
सर्वेस्व ज्ञान स्वरूप चेतन ब्रह्म भी सबेदा है। माण का स्पन्दन अद्वितीय 
जान स्वरूप ब्रह्म चेतन के ही सड्डूल्प ( काम ) से उद्भूत होता है यही 
एक ऋषियोंकी अपनी झटल बात है। और वास्तवमें यही यथार्थ रहसंपको 
बात है। इस बात के बिना साने जह जगत्‌ में ज्ञान के झाविभांव की भी* 
सांसा नहीं बन सकती । 

भ्रद्वेतवाद्‌ एवं सृष्टि तत्त्व की आलोचना ससाप्त कर, हम अपनी लेखनी 
को थोड़ी सी विश्वांति देते हैं । श्रुति के धर्म-मत और उपासना प्रणाली, 


लिचार लिखना अनावश्यक है। ञों तत्‌ सत्‌ । 


चैन्न शुक्त १४ सं० ९९३० )' न 
टेंदा उन्नाव ननन्‍्दकिशोर श्क्त 
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हि भर 
| प्रथम अध्याय । है 
रे री नल. >> क 9 
। ह है । 
| यम और नच़िकेता का उपाख्यान 
रा 8278... १ 
है. 8 के 


( म्ेय और श्रेय मार्ग ) 

. पूव काल में गौतम नासक मह्ृि ने # उत्तत ख्वग जोक की आशा से, 
विश्वजित्‌ ' नामक यज्ञ का अनुष्ठान किया था। इस यज्ञ में सह्षि ने अ- 
पना सर्वे लगा दिया था। यज्ञ समाप्त होने पर जब अन्तिम दृक्षिणा रूप 
में सह्षि कुछ गौझ्ोंका दान करने लगें, तब उनका पुत्र नचिकेता मनमें सो« 
चने लगा कि-- पिता जी सवृस्व दान कर यज्ञ के झन्त में शत इस आअ- 
कर्मरय बूढ़ी अति बूढ़ी गौश्रों का दान क्‍यों करते हैं? । इनमें तो तृण भक्तण _ 
करने की भो शक्ति नहीं । मेंने सुना है, जो लोग दक्षिणा सें इस प्रकार 
का दान करते हैं, उत्तको परलोक में सुखकी प्राप्ति नहीं हो ती,, । इस प्रकार 
अपने सनमें विचार कर, यज्ञ के संग हो जाने के भय से सीत होकर नचि- 
केता बढ़ी नम्नता से पिता के निकट उपस्थित हो बोला-- पिता ! इन 
गौओं के साथ क्या हमको सी दान न कर दोगें ,, ? पिता ने सुनी अन- 
सुनी करदी, कुछ भी उत्तर न मिला । तब पुत्रने फिर वहो भश्न पूछा। इसी 


# विश्वजित्‌ यज्षका अनुष्ठान क्षत्रिय सस्रादे करते थे इससे अनेक लोग 
इन गौतम को,छ्त्रिय सानते हैं । किन्तु आगे इतका नास. आरुणि उ> 
द्वालक्ष , लिखा है ' दान्‍्दोग्य में हम अरुण पुत्र उद्दालक का नास पाते 
हैं। हमारी सम्क में यह वही उद्दाजक हैं । इनके ही पृत्र का नाम श्वेतु 
केतु भी है । करे 


२ . उपनिषद्का उपदेश--- [ प्रथम अध्याय ; 


भांति तीन चार बार ऐसा हीं प्रश्न करने पंरं पिता गौतम सह बहुत . 
अप्रसक्त होकर बोल उठे--” हां | हमने तुमको यम्रके अथें दान कर दिया 
पिता के इन शब्दोंत्रो सन कर नेचिकेतों ने 'सोचा--“ में तो पिता के सत्र 
पत्रों में निताल्त निर्गण पत्र नहीं हूं तथापि पिता जी मेरे ऊपर कऋ्रहु क्‍यों 
हुए ! जो हो ऋरोध ही- के कांरणं हो ये अल्य कारण से हों, पिता ने की 
कुछ कहा है, वह निष्फल यो उंप्ये जानो उंचित नहीं । पिता की बायी 
भांठी न हो पिता जी वाक्य-भ्रष्ट न-हों; यही हमारा कर्तव्य है। इस भृत्य 
लोक के अधी श्वर यमदेव के निशट अवश्य जाबंगे। 
ऐसा संकल्प कर नचिकेता यभके भवन में उपस्यित हुआ। परन्तु यमराज 
उस समय अपने घरमें न थे। इंसे कारण नेचिकेताके साथ किसी ने सरभांपण, 
न किया । विधारा नविकेता यसालम्न के द्वार. पर खड़ा हुआ, यमर्देव कें, 
लौदनेंकी प्रतोंत्ता करने लगां। तोन दिन के पश्चांतू यसने घर आकर संन्ां 
कि, अप्निस॒दृश तेजस्वी एक ज्राह्मणकुसार अतिथिरूप से उपस्थित है, .पर- 
न्तुं अभी तक उस से बात नहीं हुई । .शझ्तिथि सत्कार नहीं हुआ सुगकर" 
सशड्ू यस शीघ्र हो नचिकेता के पास पहुंचे और बोले--तुन. सनुष्यज्ञोक, 
के ब्राह्मण बालक जान पहते हो । तम हमारे घर में आ्राज तीन दिन तक; 
सत्कृतं न हुए ।.इस से हंस को पापभागों होना पड़ां। यदि गहस्थ के घर में अ-. 
तिंधि संत्कार नहीं पाता, ती गृहस्य की यज्ञादिक क्रिया व दान पुरय आदि, 
संघ निष्फेल हो जाता है, --गदी पापग्रस्त होकर, कत्तेड्य-छट्टुन: से उत्पन्न 
पाप के कारण स्तगभट्ट हो जाता है | है ब्राह्मण कुमार | हस पर प्रसल हो , 
कर-अध पा”्यसनादि- ग्रहण करो । प्रियद्शेन । - तुम तोन . दिन तक हमारे. 
घर से हःखी रहे, इस से हम तम, को तीन वर प्रदान-करंगे। तम्हारो जो. 
छा हो, मांगलो, हम तस को मंहर्भांगी व्रस्त देंगे, । भर 
. हाथ जोड़ प्रणाम करके, . नचिकेता यस से बोला-“हे देव | आप मुझ 


: पुर मसल. सुए हैं, यहाँ मेरे लिये सर्वोत्तम बर है। तथापि, आपकी आजा _ 


नुसार मैं आप से तीन वरों की प्र/थना करता हूं। मेरे प्रिता- आरुशि गो 


. तत्न, मुझे मेतलोक में . मेजकर्प; चिल्ताग्रत्त) हो, मियमाण, :होगए हैं :। भेरे 


) 
है 


का] 


अतिशय निर्वेल्‍्ध यो बर बार पूछने से खिल्र:वां ऋदु हो कर हीं, उन्होंने 
सुर्क इस लोक-में आने, को. अंनंसति दी ।, हे यंपराज | में जब इस लोक। से 
लौट कर फिर मुत्युणोकर्मे जाऊं, तब पितां जी मु प्रहिचात से -एंव.वे 


अथम परिच्छेद ह थम और नचिक्षेताका उपश्थान ॥ 4 


मुझ पर पूवबत्‌ दयालु व प्रसल रहें। यही आप से भेरी पहली प्रार्ेना 
है,, । यमराज ने नचिकेता को यह चर दिया ॥ | 

नचिकेता ने फिर निवेदन क्लिया-हे देव ! मेरी शव यह प्राश्रैता है 
कि, में “अप्रि-विद्या का अमिलाषी हूं। आप जिस लोक के स्वामी हैं, 
वह यह स्वगलोक है। इस लोकमें रोग शोकादि की पीड़ा नहीं होती किसी 
प्रज्ञार का सय नहीं। सत्यलोक्ष को भांति यहां पर जरामरणजनित-कोई 
क्षेश नहीं है । इस दिव्यलोक के.नित्रादी तृष्णशा-पाश तोड़कर दुःख से आ- 
लग दो गये हैं। किस साधन के वल से, इस लोक क्ञा निवास सिलता है? 
सैने सुना है, जो 'अप््िविज्ञान, से परिचित हैं थे हो इस लोक में शा सकते 
हैं। तो कृपा कर उसी अग्निविद्यप का मुझे उपदेश दीजिये) । यभदेव ने 
कहा “विराद पुरुष ही अग्नि नाम से विश्यात है। इत सर्वेव्योपी विराद 
पुरुष की जो लोग यथाविधि उपासना करते हैं, थे ही स्वगलोक में ' स्यान 
पाने के अधिकारी होते हैं ! यह विराट पुरुष-प्रभ्मि, वायु, और आदित्य 
रूप से स्थित है- यही जीव की ब॒ह्टि-गुद्दा में # निरन्तर स्थित है। वैदिक 
यज्ञोंमें जिस अप्रि में होसादि क्रियां सस्पादित क्षी जाती है, चच अप्निकी 
विराद रूप से सादना कत्त व्य है। क्विन्त यह सक्ाम यज्ञ है । जो साधक 
रं्रगंलोझादिको प्राप्तिके उद श से, बाहरी दृव्यात्मस्त यज्ञमें विराट पुरुषक्ी 
भावना करते हैं, वे भावनात्सक् यज्य का सम्प्रदान करते हैं सही, किन्तु 
स्वर्गादि लोकप्राप्ति की कामता रहने से; यह उपासना, सज्ञास-ठपोसना 


है ।। इस का फल “खगलोक की प्राप्ति है, | यह कहकर यमने चचि- 





# प्‌ द्विं-गु हा का वन आगे होगा । 

$ श्रुति में (१ ) केबल कमोनुष्ठानकापीे, (२) कर्म के सहित ज्ञाना- 
नुष्ठानकारों एवं (३) केवल ज्ञानानुष्ठानक्वारो-इच तोन प्रकार के उपा- 
सकों की उपासना निर्दिष्ट हुई है। जो लोग पूर्रीति-से संसारभप्त हैं, 
केवल प्रदृत्ति के ही दासानुदास हैं, जो परलोक्ष भौर इेश्वर के अस्तित्व 
का कद भी समाचार नहीं जानते, ऐसे व्यक्ति अघोगति को प्राप्त होते हैं। 
इन में जो लोग बापी क्पादि ख़बन व परोपकाराथे दानादि द्वारा शुभ 
कर्म का कुछ छुद आचरण करते हैं-ये लोग पू्वो्ेज्षा झुद्ध उन्नत हैं। और 
जो इस से भी क्रधिन्ष उन्नतचित्त हैं, ने अपने सांसारिक लाभ के उ्दश 

९६ 


ड .. उपनिषदुका उपदेश-- | मेषस अ्ध्योय 


क्ैता को उस अग्निविद्या, का तत्व बतला दिया। जितने इष्टकर्खडों (इंटों) 
के द्वारा गिनती कर, # एवं पिता माता और आधचाय का जिस प्रकार उप- 
। देश लेकर इस अशप्लिविद्या की उपासना पहुति निदिष्ट हुईं है सो सब विधि 
यमराण ने नचिकेता को बतलादी । यम ने यह भी बतला दिया कि यह 
श्रप्ति विद्या दचिकेता के नाम से हो प्रसिह्ठ होगी । इस के पश्चात्‌ यम ने 
तीसरा बर मांगनेके लिये नचिकेता से कहा । 
नचिक्षेता बहे विनीत भावसे यमके निकट बोला है “देवश्रेष्ठ,, ! हे धस 
राज ! सें आत्मन्ञान का भार्थी हूं। भेरे सत्युलोक सें शात्मा के सम्दन्‍्ध में " 
वा परलोक्ष के स्वगोंदि सुख लाभ की प्रत्याशा से देवता पूजन वा याग 
यज्ञादि क्रियाओं में अनरक्त रहते हैं । इनका नास केवल कर्मी है । 
क्योंकि, अब भो इसको ब्रह्म सम्बन्धी ज्ञान नहीं हुआ अभी इनको भी 
भांति देवताशओंके साथ ब्रह्म की अभिन्नता का ज्ञान नहीं हुआ । किन्तु जो 
अधिक शुद्दुचित्त हैं, वे अम्ति शादिक देवताओं एवं यज्ञ को सासग्री व य- ' 
ज्ञादि में ब्रह्म की हो शक्ति महिमा का आरोप कर लेते हैं, ये करके साथ. 
झ्ांन का समुच्चय करते हैं । इस प्रकार इनके चित्तमें क्ममसे ब्रह्मज्ञान बढ़ 
ता है। धीरे घोरे सब पदाथों' सब क्रियाओं सें या सर्वन्न थे ब्रह्म के ही 
ऐश्वय की भावना करते हैं । ये ही फिर द्रब्पात्मक बाहरी यज्ञों को छोड़ 
भीतर भावनात्मक यज्ञक्ता अनुष्ठान करते हैं। ये बाहर व भीतर सब प* 
दार्षों' में ब्रह्मज्ञान से, सब क्रियाश्रों में श्रन्तयोग वा भावनात्मक यज्ञ - क- 
रते हैं। ये भी करत व ज्ञानके समुच्चपकारों साथक हैं। इन्हींको लक्ष्यकर 
गहां अप्रि विद्या वा विरादू की उपासना कही गई है । सर्वापेज्षा ऊंचे सा- 
घक वे हैं, जो केवल धयान योग व विचार द्वारा ज्ञानका अभ्यास करते हैं, 
अर्थात्‌ जो लोग सत्र साक्षी रूपसे स्थित -निगंण ब्रह्ममे खरूपकी भावना 
करते हैं । वे हो केवल ज्ञानी हैं। ऋमसे इनको पूर्ण शह्वैत ज्ञानका लाभ 
हो जाता है। इस सम्बन्धकी अन्यान्य ज्ञातव्य बातें प्रथम खणहमें लिखी हैं । 
' # दृष्यात्मक यघ्चमें पहले दे ठे रखकर, कितनेबार यज्ञ सम्पादित हुआ 
उस की गिनतो रक्‍्खी जाती थी। भावनात्मक्ष यज्ञ में इस की आवश्पकता' 
नहीं । दिवा और रात्रि सेद्से एक वर्ष 4२० घार भावनात्मक यज्ञ सस्पा- 
दित॑ होता है अतएू् इस यज्ञ को संख्या ३२० निर्दिष्ट हुईं है। 


ह.। 


] 


प्रथम परिच्चेद ) यम और भविकैता का उपाख्यान ॥ पू.ः 


नाता प्रकार के सतवाद प्रधलित हैं। कुछ सज्जन कहते हैं, आत्मा-देह 
और इन्द्रियादि जड़ समृह से स्वंधा खतन्‍्त्र है। मत्य में भी इस आत्सा 
का ध्वंस नहों होता और अनेक लोग आध्मा के अस्तित्व में सन्देह क- 
रते हैं। मत्यज्ञ और श्नमान--इन दोनों प्रमाणों से तो आत्मा का नि 
गोय हो नहीं सकता । क्योंकि परलोक की बात प्रत्यक्ष के अगोचर है, सुतरां 
वह अनुमान के भी बाहर है। है यमराज ! यदि भाग्य से आप जैसे देवता 
की शरण में आ पड़ा हूं! तो कृपया आप आटमा का खरूप किस प्रकार है 
इस ,तत्त्त का ढ्यास्यान कर मुझे कृता्थ करं। यही में शाप से तीसरा घर 
सांगता हूं । यदि सुझ पर प्ापका स्नेह है तो मुर्के यह बर दीजिये । 

 नचिकेता की बातें सुनकर यस विस्मित चित्त हो कहने - लगे--प्यारे 
नचिक्रेता ! तुम शिस विषय को जानना चाहते हो, वह बढ़ा दुरूह और 
सूत्म विषय है। देवगण भी इस विषय में स॒म्पक्‌ ज्ञान लाभ नहीं कर स- 
कते। तुम इस विषय को छोड़कर दूसरे वर की प्रार्थंता करो ,,। इत यसत 
वाष्यों से नचिकेता बहुत छुब्ध हुआ । उप्त के नेत्रों में अश्रुणत भर आया | 
हाथ जोहऋर फिर बोला-!धर्राज | ज्ञाप द्यालु नाभसे प्रसिद्रु हैं । आप 
प्रसक्ष होकर सुझ पर दया करें। आप के समान उपदेष्टा सु्के कहीं न सि- 
लेगा । यह आत्मज्ञान हो एकसात्र परुषा्थ साथक है। यही कल्याण कर्ता 
है। मे शाप से इस आत्मज्ञान का उपदेश पाये बिना सान नहों सकता । 
यह म्राथेना आपको अवश्य ही पूरे करने पड़ेंगो,, । 

ऐसो शरग्रहपूर्ो भाथेना सुनकर यमराज सन ही मन नविकेता की प्र- 

शंसा करने एगे । फिर उस की योग्यता की परोक्षा के लिये बोले। " हे 
सौम्थ ! हम तुर्द्ारों इस प्राथेना को पूर्ण नहों कर सकते । तुम किसी दूसरे 
बर को पायेगा करो । इस से मित्र तुम जो चाहो, सो हम से लेलो । जो 
चाही सो सांगलो। नविकेता ! हम तुम को विस्तीण साम्राज्य का समाद 
बना देते हैं । सैकड़ों हाथी और घोड़े तुम्हारे द्वार पर सवेदा बंधे रहेंगे, 
ऐसी व्यवस्था हम किये देते हैं। घत-रटन, मणि माणिक्य, जिस वस्तु को 
अमिलापा हो, मांगलो । हम सब झुद तुमको देंगे। हम इस बात का भी 
प्रबन्ध करदेंगे कि तुस बहुत काल तक चिरायु रहकर सब श्रीसमृद्रिका भोग 
कर सको । यह सब पाकर सन्‍्तुष्ठ हो जाओ्ो। पृत्र पौत्रादिके कमसे संसार 
अुखका भोग करो । और -स्वगेजोक को भी सत्र सुख सस्पदा: ले सुखी रहो 


् ; उपनिषदुक्का उपदेश-« [ प्रघमत शच्याय 


शतायषः पृचपीचानुव णीण्व वहुनपशन्हस्तिहिरएयमश्वान्‌ ।- 
भमेस हदायतनंव्णीष्व स्वयंचजी वशरदी यावद्च्द्धसि ॥ 
नचिकेता ] अपने सासने ये देखो किड्लिणो नाद य॒क्त अश्वविभ एपित रच 
खडे हैं। तसको देने के लिये ही ये मंगाये गये हैं। इचर ये सुन्दर पुरुष तये 
उबनि कर रहे हैं। हसारी आज्ञा पाकर अभी ये सब तम्हारी सेवा में लग 
जावेंगे। यह जो कट्टर निनाद और नू पुर सिज्जन सुन पड़ता है, सो रचणियों 
के भषणों को मधुर मनोहर ध्वनि है। ये सब्च' सन्‍द्‌ भन्‍द्‌ 'सुप्तकाने वाली 
झुन्दरोी यबती कामिनी ख्रियां आप की शअ्राज्ञा चाहतो हैं। सनण्यलोक में 
ऐसी चल्द्रानना नारियां दु्लन हैं । तुम इच सब घन रत्न वस्र भूषण यान 
बाहन अश्व हाथी दास दासो और झूगाक्षी स्त्रियों को लेकर अपने घर 
जाझो एवं परम सुख भोग करो । अत्मा को वात न पूछो । ग 
' ये ये काम्मा दुलभा सत्येलोके, सर्वान्‍्कार्सांश्छन्द्तः मार्थयरव ॥ 
इसा रासा; सरया: सतर्या नहींहुशा लस्मनीया सनष्य: 
आसिमत्यत्तासिः पर्रिचारयस्व नचिकेतो मरणं भोनग्राक्षीः ॥ 
यह कहक्षर यम के रुकने पर, अषुब्ध सह्ाहद॒कों भांति दृढ़ता के साथ 
नचिकेता फिर निवेदन करने लगा,--हे घर्मेराज | भेरे साथ आप यह फ्या 
कर रहे हैं? यह सब घन-सस्पत्ति विषय-विभव लेकर मैं ब्या करूंगा ? में 
यह चन बन कुछ नहीं ज़ाहता । घन, रच, पशु, ख्री यह सब रूगहा यहीं 
रखिये | इनसे मेरा . अयोजन कदापि न सिद्दु होगा। चनके द्वारा क्या 
कसी , किसे का सनोरध पूरा हुआ है! एक क्षामना, पूर्ण हुई नहीं कि 
'दूचरो शिर पर खड़ी है। घसराज ! भोगसे भी क्या कमी दृष्ति होती है ? 
और देखिये, भोग की सामग्री बढ़ी चंचज़ है, आज है छल नहीं। उधर 
ह इन्द्रियोंको शक्ति भी, कितने, द्विक्नो ? भोग करते करते शीघ्र ही इन्द्रियां 
शिपिल पढ़ गई शब न शक्ति है न सामथ्यं, न रुख है.न भोग । कासिनी 
काझून आदि जण्तिक विनाशो असार पदाथॉसे सुख कहां ? महाराज | शरीर 
' इन्द्रिय आदि हाड़, सांसके संयोगमें आररुदु कैसा ? फिर आय कितने दिन? 
एक दिन तो अवश्य हो शरोरक्षे साथ रुब भोग को सामग्री, भो छोडनी 
;गो ? आज इसे लेकर में क्या कहूँ। भगवन्‌ ! आप प्सत्न होकर सेरए 
प्रा्थित बर भद्ात करे। मेरा चित्त प्रोग लालसा सें आकृष्ट नहों। ऐसा 


है 


प्रथम परिच्छेद | यम ख्ौर नचिकैता का उपाण्यान ॥ के 


मूर्ख कौत है जो जन्मशरा सरण शील निकृष्ठ सत्यनमिका लिवासी होकर 
सौंभास्यसे अजर, मर देवता का दुर्णन पाकर, उत्तसे केवल भोग विलामको 
म्राथना करे? नहीं प्रभो | से आपसे सहापुरुष के निकट इस असार चश्लृंल 
' भोग दस्तु मात्र को लेकर लौटने वाज्ञा नहीं | मु्के आत्मत्त्व का उपदेश 
दीजिये | आप जैपा उप्रदेशक फिर मुर्क नहीं मिलनेका । कृपा कर उ्ी 
गढ़, सुदभ, आत्मतत्व को शिक्षा देकर मुफे करता फीजिये। 
यस्मिन्निदं विधिकित्सन्ति सृत्योयत्सास्पराये. सहति बूहि 
नस्तत ४ 
योजयंवरोगढमनप्रविष्टो नानन्‍्यतस्मान्नचिक्रेतावृणीते २४ प्र- 


यप्ता वल्ली ॥ 
यम,-पाखक फी ऐसी दुढ़ता देखकर अत्यन्त विस्मित भी हुए, मनमें 


वहे शानम्दका सो अनभव करने सगे । विषय विरोधी ऐसा द्विरागी बालक 
उन्होंने पहने कहीं देखा हो न था। प्रसक्ञ द्वोर यमदेव नषिकेता से 
कहने लगे-- 

सबिफता ! ऋब पुरुषोंके मन्‍्मुझ दो साग खुले हुए हैं। एकक्ा नाम 
है प्रेष साग दूपरा श्रेय सागे फहनलाता है। शो लोग संस्तारमें सुखकी छा- 
लगा फरते हैं, वे प्रेपमागक्ता अवशम्पन करते हैं। शौर शो मुक्ति चाहते 
हू, वे प्रेयमागके पथिक होते हैं । इत दो सागोके दो! भिन्न फल हैँ । यह 
प्रेप एवं श्रेय-यह अशिद्या एवं विद्या पररुपर थिरुद्ठ धर्मी हैं । एक ही पु- 
रुप एक ऐी सभप में, दोनों सागोका ग्रहण नडों कर सकता। जो अ्रदूरद्‌ 
भरी थिमृद्ध चित्त हूँ वे दी दस प्रेय पके पथिक बनते हैं, शरीर जो अपने 
यथा फल्याण की इच्छा करते हैं, वे विवेफी उत्जन श्र यो सागे में ही ८व- 
छत हैं। प्रत्येक सनप्यके निकट, वक्त दोनों पथ फेले हुए हैं। हंस जैसे 
" दग्घ सिश्चित जनसे, जल परित्याग फर केग्रन दुग्ध निकाल लेता है, वैसे ही 
घीर, चिवेषक्त व्यक्ति भी उत्तम ्घम का विचार करके केदश श्र॑योमागको 
पत्रह लैता है। प्रेय माग फो त्याग देता है | गो मन्द्नुह्ठि मूर्ख हैं, वे हित 
अरहित की विवेधना में अमभर्थ होकर, शीघ्र सुखक्षारी एवं पृत्र घनादि 
लाभदाता प्रेयमार्ग में ही पढ़े रहते 

म तम्दारी परोधा फरनेके उद्वेश्यसे, तुम्दारे गलेमें यट्ट वित्तमयी 
माला पहनाए देते ये नाना प्रकारके इन्द्रिय दप्तिक्षारी, भोग्य पदार्षों के 


ष्ट उपनिषदुका उपदेश-:» . ६ म्रषम अध्याय, 


लालच सें तुमको फंसाते थे। किन्तु तुमने इस मोहमयी सालाकों दूरसे 
ही नमस्कार कर दिया ! तुमने घन जन कान्ता काश्चुनका तुरंत तिरस्कार 
कर दिया! इसमें तुम्हारी बुट्धिमत्ताका पूरा परिचय सिक्ष गया है। प्रेय 
सागेफा फल संसार और श्रेयोमागेका फल मुक्ति है। तुमने सुक्ति सा्गकोहो 
इूच्छाकी इससे ज्ञात हुआ कि, तुम्हारा चित्त श्रह्म विज्ञानके उपयुक्त है। 
एक अन्‍्धा, दूसरे एक अन्धे को यदि भागे बतलाता या दिखलाता 
है, तो जैसे दोनों ही पथभान्त हो पढ़ते हैं एवं कुमार्ग में जा गिरते हैं, इसो 
प्रकार जो संसारो मूर्ख मनुष्य केवल पुत्र पशु, वित्त विभव आदिक्ो प्राप्ति 


वी आशा्से निरन्तर घूमते फिरते हैं, वे सब सेकड़ों तृष्णापाशोंसें फंदकर, - 


घनीभूत अविद्यान्थकारमें निमज्जित हो जाते हैं।आत्मामिसानमें चूर्ण हो- 
कर शपने को विह्वानू व बहिमान्‌ भानते हैं। किन्तु इनके तुल्य भूखे 
व्यक्ति पृथिवों में और दूसरा नहीं । इन को परंलोक की कुद् 
खबर हरी नहीं, इसी कारण परलोक में संगति लाभाथ किसी प्रकार के 
साधन का अवलम्धन भी इनको आवश्यक नहों झात होता। इन की द्र्ष्टि 
में तो केवल यही लोक है यह शरोर इन्द्रिय खाना पोना सोना विषय 
भोग करना-यही, स्वस्त है। घन जन विषय बिभव की भाप्ति ट्वो इन के 
लिये एक सात् परम लाभ है--यही आनन्द है, यहो मुक्ति है यददी दुःख 
निशृत्ति है और यह ज़ोकिक वेषयिक उन्नति ही सर्वांगोण समुत्नति है! 
(साकाष्टा सा परागत्तिः) सब कुछ यही है। इस विषयरूपी विषपान में ही 
भत्त वेश्ुध पढ़ रहते हैं ।विधारे बार बार जन्मते जरग्रस्त होते मरते क्लेश 
पर क्लेश उठाते रहते हैं। हाय | इस संसार के सहसत्रों जनों में एक भी 
आत्सतत्व का अनुसन्धान नहों करता ! ये बडे अभागी हैं इस भायोदा- 


अकिय 


सोंकी कुपंगत से हटकर आत्मतत्व की खोज लगाने वाले भाग्यधान्‌ विरले / 


द्वी हैं। बहुत कम लोग आत्मा के सम्बन्ध में उपदेश सुनना चाहते वा आ- 
त्मंकथा में चित्त लगाते हैं । आत्मतत्व के उपदेशक सी संभार में बिरले हैं। 
वास्तव में इस आटना की चारणा करना वहा ही कठिन कास है । आत्सा 
है था नहों झात्मा एक है कि बहुत हैं आत्मानिविकार है क्षि विकारी- 
इन विविध सतों के बीच से आत्मा के यथांथे खरूप का निश्चय कर लेना 
जिस सिस का काम नहों । यह अति सूह्म व दुरूह विषय है। रच्चे ज्ञानी 


शपघाय के उपदेश बिना एवं यावज्जोबन बार बार चिन्ता, व सनभ क्षिए 


$ 
जा 


प्रथम परिच्छेद ] यम और नचिकैता का ठेपास्यान ॥ 6 


बिता अन्य किसी प्रकार आत्मा जाना नहीं जा सकता । आत्मा सब प- 
दाथा' में अनुप्रविष्ट एव एक है सब भृतोंका अभ्यन्तरस्य आत्सा एवं हभारा 
आत्सा एक ही वस्तु है इस मकार को चारणा विन आत्सा के सहज रथ 
रूप को बोध गर्प करने का कोई उपाय नहीं। आत्सा तके का विषय नहीं 
क्योंकि तके के द्वारा विषय का निद्वौस्ता नहीं किया जा सकता । आत्मा 
सूच्स से भी सूहत है। केत्रल तक व युक्ति के द्वारा श्रात्मा के अस्तित्व व 
स्वरूप का निणय दोना असस्‍्मव है। श्रुति के बतलाये भागे से ही आत्म- 
विषयक्ष सिद्ठांत निर्धारित हो सकता है। श्र्‌ तिश्रनुगा मिनी युक्तिके अवल- 
* सघन से आत्सा का स्वह्ृप समझ में आा सकता है। नचिकेता ! तुम्र श्रेयो 
सागे का अवजस्वन करो | तुम्द्दारे चित्त को चन्नूलता दूर हो गदे है! तुम 
शति का उपदेश अवश्य समझ सकोगे। तुम्हारा जैसा. दृढ़चित्त विवेकी 
शिष्य भी संसार में दुलंभ है । 
अनित्य दिपय कासना द्वारा आत्सा नहीं मिल सकता | इस बातकों 
हम स्॒यं जानते थे । किल्‍्तु तो भी हम कासना के हतय से एक बार ही क्- 
४ पना उद्ठार नहीं कर सके। हमारी साथना में ऐश्वय प्राप्ति की फ्रामता बन 
तेंसान थी इसी से हम सखगलोक में दूस अधिकार को प्राप्त हुए हैं। सब 
प्रकार के ऐश्वय की कासना को दूर कर यदि इस केवल अद्वितोय परि- 
पूर्ण ब्रह्म को पाने को कामना कर सकते तो हम एक बार ही मुक्त हो 
जाते । तुम्हारे नाभसे को शग्निविद्या प्रसिह होगो स्॒गं प्राप्ति के उह श्यसे 
» इसने उत्तो अप्नि विद्या की उपासना को थी जिस के फल से हस इस उ- 
प्षत खरगलोक में प्रेतों के खानी यम्र हुए हैं। “किन्तु खगेप्राप्ति ््नसा- 
घन का निकृष्ट दद्टेश्य सात्र है। तुम्हारा तह श्य एकसात ब्रह्म की माध्ठि 
५ द्वीना चाहिये । 
है पुत्र | ब्रह्म पद में सभी कमनाएं समाप्त ही जाती हैं। ब्रह्ल से 
'पिक्न अन्य विषय की कामना से पूणौतन्द को प्राप्ति सम्भव नहीं। देखो, 
ब्मउत्ता से अज़ग किसी भो पदार्थ की ख॒तन्‍्त्र सत्ता नहीं है। अध्यात्म, 
अधिभत्त एवं अधिदेव # सभी पदार्थों का ब्रह्म ही एक भात्र शात्रय, है। 





नमी डी: ् तततत+++++त++++*+_*“+ 


# अध्यात्म, अधिभुत एवं झधिदेव प्रदा् किसे कहते हैं, भवतरणिका 
से सबष्टितर्व देखी । « « 





९० उपनिषदुका उपदेश-- ई अथस अध्याय 


कोंकि ब्रह्मचत्ता से अतिरिक्त किसी पदार्थे की सत्ता नहीं । संसार में जि- 
तने यज्ञों का अनुष्ठान होता है उन सब यज्ञों की गति यह ब्रक्ष पद हों 
है # | परन्त न जानकर लोग ब्रह्म से अलग खतल्त्र वस्तु ज्ञानसे देवताश्ों 
के उद्द श्य से यज्ञानुण्ठान में प्रदत्त होते हैं | ब्रह्म वस्तु ही अशिमादि सब 
प्रसार के ऐश्वय का आश्रय है। जगत्‌ के सब पदार्थ ब्रह्म के ऐश्वर्य--ब्रक्म 
की ही विभ ति मात्र हैं । ब्रह्म से स्व॒तन्‍्त्र कियी भो पदार्थ की स्वाचीन संत्तर 
नहीं । यह ब्रह्म ही सब का वरणीय है। यही आत्ता की प्रतिष्ठानभमिहै 
तप अन्य सव को 'परित्यागकर धीरता के साथ इंस ब्रह्म बस्त की ओर चले 
हो इस से हम को बढ़ा ही हे है। तुम्हारे सदृश स्थिर बद्ठधि सारग्राही 
व्यक्ति हम ने दूसरा कभो भी कहीं नहीं देखा । 

हे नचिकेता | आत्मवस्तु अतिशय सूदम है। इस से इसको अनुसूतिका 
लाभ होना बहा हो कठिन है ।शब्दस्पशेरुपरसादि द्वारा यह निर्विक्तार 
आत्म-पदाणे ढंका पहा है। लोग इन सब शदद्स्पर्शादि प्राकृत पदार्थों में 
ही अठके पड़े रहते हैं, इनके अन्तराणवर्ती आत्मा का अनुसन्धान नहीं 
करते । आत्मा सबकी बद्ठि-गुहर में अदस्थित--ब हिवृत्तिके सौक्ती व मेक 
रूप से विराजमान है। शब्द्स्पशांदि विषयों द्वारा आचछन्न न होकर, वि- 
थयों से इल्द्रियों को हटाकर, अध्यात्मयोग | का अवलम्वन कर, इस 
आत्मपदा् की निरन्तर भावना करने से हर्ष शोक के हाथ से अपना उद्दुर 
किया जा सकता है। शात्मा शरीरादिक सम्पूर्ण पदाथों से खतनन्‍त्र है। यह 
सरण घम्शील मनुष्य, उक्त परम सूक्ष्म ऑत्मतत्त को जान कर,, सांसारिक 
हमे शोक से वचकर परसानन्द में निमय हो सकता है। इसी का नाम है श्रेय 
सागे। तुम्हारे आगे यह सागे खुल गया है! तुम अनायास इससाग में चल 
सकते हो । 

त॑ दुदेश गृढ़मनुयविष्ट गुहाहित गहरेष्ठं प्राणस्‌ । 
अध्यात्मयो गाधिग्रमेनदेव॑ मत्वाधीरों हृषशोकी जहाति ॥ 

श्रीघर्म राके मुखारबिन्द से यह तत्त्त सुनकर नाचिकेता ने कहा हे 

देव ! यदि मेरे ऊपर असक् होकर, मुझ ब्रक्म विद्याके यंग्य आप भानते हैं 


सा 


५ 


व कम लि अत मलिक 2 मामला मल अपन के 2 कर कद तप आन लक 
+ गीता से लिखा है;-“ तेशपिसाभेबकौन्तेय यजन्त्यविधिपूर्वकस्‌ ,, 
ते स्रध्यात्मयोग का बरणन सप्तस परिच्छेद में है 


पअधम परिच्छेद | यम और नचिकैतांका उपाण्यान ॥ ९९ 


तो मेरी सब शद्टाओं की दूर करने को कृपा करें 4.मेरा प्रश्न यह है छि, 
जो कर्मानह्ठान फल के अतीत है, जो सत एवं भविष्यत्‌ उब कालसे स्वत्तन्त्र 
है, वह सर्वातीत अह्लवस्तु किस प्रकारका है! आप अंवश्य ही इस तत्वको 
ज़ानते हैं । आपके अशोवांद से में भो इस तत्व से परिचित होना चाहता 
हूँ सो दया कर मेरे इस प्रश्न का उत्तर प्रदान कीजिये और आपने : जिस 
शेयोसागुकी वात कही उस सागे में प्रवेश करते का क्या उपाय है | सो भी' 
ब्रतला कर झनग्रहीत को जिये । ; ४ 


» * अन्यध्रधर्भादन्‍यवाधसदिन्यघास्मात्कृताकृतात्‌ । 


। ' 'अन्यव्रभूताज्ञ भव्यान् यत्तत्पश्यसि तद्ठद ॥ ७ ट्वि० चरुली० 





द्वितीय परिच्छद । 
( श्लेयमोर्गमें प्रवेशका साधन ) 
परलोक के शधीश्वर महस्मति यमराज, नचिकेता के धित्त को दूढ़॒ता 
देख कर एवं उप्तके मुख से ऐसा प्रश्न सुनकर बहुत विस्मित हुए । इस से 
पहले ब्रह्म विषय सें इस प्रकार आग्रह करने बाला कोई भी भर्यलोकवासी 


' थमकी दृष्टि में नहीं पढ़ा था। विशेष कर ऐसे बाशक-विमलसति धालकका 


तो कभी साध सी नहीं सुना था । यमने देखा यह उद्यमों श्रोमानु वालक 


: पूर्ण विरक्त है। इसका चित्त केवल अच्ल विज्ञान जानने के लिये नितान्त 
, व्याकुश है। बालक नचिकेता की प्रबल जिज्ञाचा को जान कर यनदेव 


स्यन्त प्रसल हुए और कहने लगे--- 
प्यारे नाचिकेता ? तुमने जिस विषय को जिक्षासा की, ठपनिषद्दि 


. अन्योंसे उस विषय का साक्षात्‌ सम्बन्ध से उपदेश मिलता है। उपनिषदों 


में ब्र्मम्ाप्तिकी अनेक प्रणाशियों का बणेन है। सब से पहले न्रछ्ल विद्या 
साधन को ही वात साधारण भावसे कहते हैं। जो एकाग्रचित्त हो, केवल 
मात्र विचार व अनुसन्धान के वल # पूर्ो व अऋद्टय ज्ञान के लाभ में सभ्े 
नहीं होते, बैसे व्यक्तियों के लिये ओंकारादि के अवलस्बन से ब्रह्म-दुशेन 
का उपाय निदिष्टि कर दिया गया है। इन्द्रियों का ठीक शासन; ब्रह्मचये- 
पालन एवं सत्यपरायणता म्रभुतिकी सद्दायता से + तथा भावनात्मक यज्ञा- 
नुछठान हारा पहले विषयाच्छत अरूतः, करण की साजेना करना कत्तेंव्य 
है। इन सब भनुष्ठानों से चित्त की सलिनता दूर होने पर, 2९ चित्त ब्रह्म 





# द्वितोय अध्याय के चतुर्थ परिच्छेद्‌ में ब्रह्म साधना का विस्तत विव- 
रण लिखा है। विधार एवं सर्वत्र ब्रत्मानुसन्धास हो उत्तम, साधक्षके पश् 
से विहित साधन है। इस का खुलासा उसी परिच्छेंद में देखो 

7 द्वि० ऋर० के चौथे प० में ब्रह्म साघन के सहाय आदिकी वात है । 

| भावनात्मक यज्ञ के सम्बन्ध में अथम खयड़की अवतरशिका एवं 
'सप्तात्र विद्या, देखो । ट्वि० झ० के भ० प० में सो संक्षिप्त विवरण है। 

» चित्त, शब्दस्पशोदि के चोचसे, विषय कासना आदि से आच्छन्न है। 


': भही चित्त कश सल है । क 


द्वितोय परिच्छेद | यम और नविकैताका उपाण्यान ॥ ९३ 


घारणाके योग्य हो जाता है। इन सब अनुष्ठानों का एक सात्र लदय--भद्ठि 
तोय श्रह्मपद्‌ का लाभ है। एथिवो में जो सब पदार्थ देखते हो, उन सभों 
का ' न्ास! एवं रुप है। नास अथवा रूप होन पदायथें जगत में चहीं । इन 
रूपात्मक पदार्था' के अवलस्बन से हो, अथवा नातात्मक ( शब्दात्मक ) प- 
दाथों का अवलस्व॒न कर हो, ब्रह्म चिन्ता की जा सकती है। जितने प्रकार 


के शब्द जगत्‌ में अभिव्यक्त हुए हैं, उन सबका मूल एक आकार ही है । 
आकार शठदु ही शब्दराशि का सल है। 


आम शब्द हो सावात्‌ रुपसे ब्रह्म कं! वाचक है #॥। इस शब्द के द्वारा 
फेवल ब्रह्म पदाथे ही निद्ष्टि हुआ करता है। झुतरां इस शब्द का शवल्स्थन 
करने से, इसके द्वारा ब्रह्म पदायेका अनुभव लास सहज हो जाता है। एका- 
ग्रचित्त हो, विषय को चिन्ता न कर, भीतर इस ओम शब्द का उच्चारण 
करने से, ब्रह्मचैतन्‍य स्फुरित हो उठता है। अधात्न्नरझभाव जाग्रत हो पड़ता 
है। उस समय झन्‍्य विषय को स्फूर्ति गहीं होती । इस शब्द के उच्चारण से 
शो ब्रह्मततर्व प्रकाशित होने लगता है उत्त तत्त को ओर मनोनिदेश करने 
से ऋमणशः चित्त में पूर्ण ब्रह्म ज्ञान उद्रभासित होने लगता है. किन्तु जो 
लोग इस प्रकार भी ब्रह्ल चेतन्‍्यका अनुसन्धान नहों पाते,जिनका चित्त प्रथ- 
भोक्त साथकों के चित्त को अ्रपेष्ता अधिक्रतर वहिसेख है, वे इस-ओम शब्द 
को ही ब्रह्म जान कर उयान करें । यह शहद ब्रक्ष क्र वाचक है इस कारण 
इस शब्द में ब्रह्म दृष्टि का अभ्यास बढ़ाने से साथक्र का चित्त क्रमशः शन्तसुख 
होने लगेगा। इस भाव से ब्रह्मोपासना वा ब्रह्मदृष्टि का नाम “प्रतीकोपा 
सना, है । इस के द्वारा यह फन्न मिलता है कि, जिसका अवलम्बन 





# जिस शदद के उच्चारण सात्र से जो स्फुरित हो उठता है भासित होता 
है,-वही उस शब्द का वाच्य है। शोम्‌ शब्द के उच्चारण से ब्रह्म ही भासित 
होता है, सुतरां यह शब्द ब्रह्म का ही बाचक है । शब्द द्वारा उचचारित होने 
से पदाथे का बोच होता है । अतएव शब्द्‌ सब पदा्ों में अनुगत है। अन्य 
सब शब्दों का मल ओमसू शब्द है। सभी शब्द के विकृतावस्या मात्र हैं। 
“वागनरक्तबद्धिवोध्यत्वात्‌ वाह सात्रं सवेसू । वागजातलु सवस्रोद्भारानुबिद्ु 
त्वात्‌ श्रोंकारसात्रस्‌ आनन्द्गिरि। सनाहितेन श्रोंकारोच्ारणे यद्धिषयानुपरक्त 
संवेदर्न ( च्ञान॑ ) स्प रति, तदोड्ू(रमवल्सूवय तद्वाच्यं ब्रह्मास्नोति ध्यायेत्‌। 
तत्रापि असमर्थ: भोग शब्दे एवं ब्रह्मदूष्टिंकुपोत्‌/-आ9 गि6 । , 
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केर ब्रह्नावर्ना शी जातो है क्रमेशः उत्त! अवलस्यन यो प्रतीक की 
फिर प्रंधानता नहीं रहती भावना के भसली भांति परिपक्ष होने पर, 
'झवशम्बन घला जाता है तब केवल ध्येय पदाये की ही नियत अनुभृति होने 
लंगतो है +। अस्तु, अपने सामथ्ये के अनुत्तार उल्लिखित दो प्रकारडीं 
पहुतियों में से एक पटहुति के अनुसार बहन की भावना करना साधक का 
मुख्य कतंव्य है। इंस ट्विविधप्रणाली के भेद से, ध्येय ब्रह्म मी “पर, भौर 
“अपर,, नामसे दो प्रकार का कहा जाता है। जो साधक ओम शब्द में हो 
ब्रह्ममाव करते हैं, उनके सम्बन्ध में ब्रह्म अपरत्रह्न है। और की अपने 








# प्रतीकोपासना में अन्य पदार्थे का ( अवसास्यन का ) योथ पहले 
ही तिरोहित नहीं हो जाता । वेदान्तद्शन के “ब्रह्मदृष्टिकष्कर्षोत्‌, 
(४१९१, ४ ) सूत्र में प्रतेकोपांसना की बात है । “मनो ब्ल्ल॑त्युपासीत , 
“आदित्यो ब्रह्म ति आदेशः, “सब खल्विदं ब्रह्म“ हत्यादि हारा प्रती कीपासना 
फंही गई है। सब पदार्थ में व्रह्मानुभूति ही इसका लक्ष्य है। “ये अतुर्थि- 
श॒ति तंर्वानि ब्रह्मदूंएया उपीसते, तिप्रतीकोपासको:,( दिज्वानभिक्तु वेदान्त- 
भाष्य ) । प्रतीकोपाधना में पदार्थ का खातन्‍्त्यवोध एक बार ही तिरोहित 
नहीं होता ! विज्ञानभिन्षु के मतमें ऐसे साधथक'को “कार्य-म्रह्मलोक,, में गति 
होती है। यों उपासना करते करते पदार्थ का स्वातन्त्य वोध हट जाता है 
तब इसको वेदान्त में “सस्पदुपासना ,, कहते हैं । यह प्रतीकोपासना से 
बहुत उत्कृष्ट है। “ये तु ब्रह्म 'विशेष्यं , कृत्यो तेंः ( चतुवि शतितत्वेः ) 
' विशेषशः , उपासते , ये वा केबलब्नह्मविद्वांसः ते श्रप्रतीकाशम्बनीः ,, 
( विज्ञानभिन्तुः ) ( तब पदाथे बोध नहीं । पदार्थों का स्वातन्‍्तय दोध नहीं 
तब पदार्थ “ विशेषण को भांति हो जाते हैं। अ्रषेत्‌ ब्रह्मसत्ता में ही प- 
दाथों की त्त्ता है-इस्त ज्ञान से केतल एक ब्रह्मसत्ता ही भासती है। विज्ला- 
नभिज्नु के सत से सम्पदुपासक एवं केबल निगुणोपासकों की 'कारणब्रह्मल्ाक 
में गति होतो है। शहर मत भी इस सत का विरोधी नहीं। निर्गण 
ब्रल्लोपातक्ष को एक अन्य ,गति भो वर्णित है।“ इहैब प्राणाः समवसो- 
' पन्‍्ते , इत्यादि । थे सब कामनाशं से वर्जित होते हैं-ऐश्ववेद्शन की 
भी कोई कामना इन में नहीं ये पूरे अद्वितोय तत्तत के बयानों हैं। फिसलो 
विशेष लोक में:इनकोी गति हों 'होतो । 
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अन्तर में ओसू शब्दीघारण:से:अभिव्यफ्त :जह्म चैतन्य को बह्मरूप से भा 
बना करते हैं उनका अक्षय परत्रह्म है | चित्त की चारणा के सासथ्योनुसार 
म्रह्म का यह दो प्रकार का साधन. बतलाया गया है.।,अन्यान्य शब्दों को: 
भपक्षा इस ओस्‌ शब्द के अवलस्बन से ब्रक्ष को उपासना सुचारूरुपेण 
होती -है। यह सर्वोत्तम अणाली, है डससे ओम शठ्द्‌ ही सर्वेश्रेष्ठ झररम्बनू: 
(अबलस्बन ) साना जाता है । नचिफेता !.झोंकार के द्वारा ब्रह्म साथनः 
एवं अक्त के स्वरूप का संधप से अणन किया । अब तसम्त. ने जो:कार्य व का- 
रण के शतीत अच् चैतन्य की (बात, पूछी है उसी विषय पर कुछ कहेंगे । 
ब्रह्म बसतु जन्म मत्य शन्‍्य है; जिस के .झवयव हैं उसी. वस्त “का 

शव्यवोंक्रे संयोग वियोग चश विकार हुआ करता है और जो व्िकारो होता है; 
उस को उत्पत्ति त्र विनाश होता है + ब्रह्म निरवयव हो नेसे सर्देप्रकारके वि 
कार से. बजित है। ब्रह्म सवेदाही शलप्त चैतन्य सरुप्र है | चेतन्य वा ज्ञान 
ही ब्रक्मका स्वरूप है ब्रह्म नित्य सिद्ठु है ब्रह्म का उत्पादक कोदे कारण नहों. 
है। ब्रह्म सत्ता से स्वतन्त्त रूप में भसिन्नभाव से किसो भी पदाथें को उत्पत्ति, 
नहीं हो सकती #। आत्मा चतन्य -अज ( जन्म रहित ) नित्य वतेमान एवं 
क्षय आदि बिकारों से शन्य कहा जांता है| ब्रह्म नित्य हैझुतरां पुरातन 
है किन्त 'प्रातन होकर सी यह नूतन है। जो अंबयबों के संयोगादि द्वार 
वह्ठित व पुष्ट होता है, 'उस्ती को लोग "नूतन * कहते हैं।. परन्त 'ब्रह्नचै- 
सन्य में बेची वृद्धि वा पष्टि नहीं होती । इसी लिये'ब्रह्म पुरातन है।' तब 
उस की नवोनता इस में है कि वह सवप्रकार बिकार वर्जित है । इसो से 
पुरातन द्वोकर भी चूतन है| शरोर में अख्तर का आधात हीने से जैसे, देह 
संध्यस्थ आकाश की कोई घीति नहों होती बसे हो 'झात्स चतन्‍य को भा 


क्ति किसी से नहीं हो सकतो । शरीर के किसी बिक्राईं द्वारा आत्सार्मे 


# क्योंकि सभो पढ़ा अह्मत्त्ता से उत्पन्न हैं। जिस को हस- प्रदायेको 
जत्ता मानते हैं यह बचलसत्ता मात्र ही है। कारण सत्ता से खतनत्न क्ाये-को 
सत्ता नहीं | पाठक ! शड्भूर को बातें लद्य करे । - 

+ गीता में भी यहंभाव है।:“ लेस दिन्दन्ति शंखंरणि नैने 'दहंति पा- 
कक (,-इल्यादि ('२। २३) -ठीक 'भ्रुर्ति के 'अंनुरुक्त चक्तिते।/ 
एमे-बेत्ति हृत्तारं यश्चेन॑ मन्यतें हंतम्‌ । उंभो तौ'न॑ विजानोतौ'सांय हन्ति न 
इन्यते ,, । २। १०। 2 
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कोई विकार नहीं हो सकता । दोनों अत्यन्त स्वतन्त्र हैं। शरोर जह और 
आटसा चैतन है। शरोर परिणास्ती व विकारी एवं आत्मा निविकार व 
अपरिणामी है। तत्वदर्शी जानते हैं कि दोनों में संस्ग नहीं हो सकता। 
शो सब भ्ज्ञानमोहाचदन्न जीव हैं वे शरोर को झाटमा से अभिन्न सात बै- 
उते हैं। शरोर ही आत्मा है यह बोध जिनके हृदय में बहुमूल है उन के 
ही सन में होता है कि हमने जज झमुक का वध छिया ओर उधर को 
भारा गया है वह भी मानता है कि सेरा शरीर 'विनष्ट ही जाने से में भी 
क्षरा। ये दोनों अथोत्‌ जो समकनता है कि सें मारता हूं एवं जो सम्तकता है 
कि में मरता हूं मी हाज्च हैं! आरा के यथाथे स्वरूप का तत्त्व ये नहीं 
लानते | आत्मा वास्तव सें आकाश की भांति विक्रारवर्जित है-यह वात 
नहीं जानते । इस संसार के दृर्ष शोकादि कोई भी विकार आटा का स्पशे 
नहीं कर सकते। यह ज्ञान जिनको है उनको संसार बांध कर नहीं रख 
सकता । संसार पाश में तो अ्ज्ञानी जीव ही फंसते हैं क्योंकि थे संस्तारा- 
तीत निबविकार आत्मा के ठोक रुप से अ्रभिन्ञ नहों होते। 
शशरोर शरीरेष्चनवस्थेष्ववंस्थितस्‌। 
भहोन्‍त॑ विभुभात्मानं भत्वा घीौरो न शोचति । 

जो केवल बिषय वासना में रत हैं वे कदापि आत्सतरव को जानने में 
समथे नहीं होते। जो विषय के बदले सबंदा केबल आत्मलाभ को . कामना 
करते रहते हैं वेही इन्द्रियों व शन्तःकरण को विषय प्रव॒याता रूप चब्चु लता 
को दूरकर # शान्त समाहित चित्त से आटमतत्व का अनुभव कर सकते हैं। 
दुशन श्रवण सत्तनांदि ही आत्माक्रे अस्तित्वके परिचायक्र चिल्ह हैं । दश्शंच 
अवशणार्रद्‌ विविध विज्ञानों ट्एरा अखरड झा स्वरूप आत्सा का प्रकत स्व“ 
रूप अनुभुत होता है । जगत्‌ में जो छुछ सूचम पदा्े देखते हो उस सबकी 
अपेक्षा आत्म पदायेसूदततर है ।जगतमें जितने वृहत्‌ घ महत्‌ बड़े से बह प- 
दे दृष्टि गोचर होते हैं उन सबोंसे आत्म पदाथे बड़ा शहृत्तम है। व सहृत्तस 


# भूल में है " घातुः मतादात्‌ , | भाष्यकार ने चातु शब्द का अर्थ श- 
रोर घारणकारी इन्द्रियादि किया है। आत्मा भो हो' सकता है। ' ची- 


यते निधीयत्ते सब निन्षिण्यते सुषप्ता दशवस्मिन्‌ + 
फ्रप० गिफि । पक ४ द्ति घातु, रात्ता उच्यते 
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और सदम व वृहत्‌ यावत्‌ पदार्थों की सत्ता आत्स सत्ता के कपर ही' प्रति- 
छवित है । वह सबका अधिष्ठान है । आत्ससत्ता को उठा दो फिर दिखों प 
दाथों' को सत्ता का भी पता नहीं। तात्यय यह कि यह आत्स सत्ता ही 
( कारण सत्ता ही ) छोट व बह सम्पूर्ण पदार्थों के आकार से विराजमान 
है। यह आत्मा हो आ-ब्रह्मस्तम्घ पय॑न्त प्राणियों के हुंदय में प्रविष्ट हो 
रहा है। इसको जानकर हो सक्ततन शोक से बच जाते हैं। 
आत्मा ज्ञान स्वरूप है। आटमा असर है। बुद्ठि के बिकारों वा बि- 
विध घिज्ञानों के सहित. अभिन्न भान- लेने से ही. झात्सा 'विविध 
विज्ञानसय ज्ञात होता है। जड़ की क्रियाएं प्रति मुहृ्ते में नाना .आकार 
घारण करती हैं। क्योंकि विकारी हैं। फिल्‍्त आत्म चैतन्य अचल, स्थिर, 
निरन्तर एक रूप है # । इन्द्रियादिक,-कह एवं नियत क्रिया शोल हैं। 
इन पढ़ सम्बन्धी क्रियाओंके द्वारा, अचल आत्सा को भी क्रिया शोल स- 
मकाने वालो भ्रान्त धारणा द्ोती. है। नित्य श्ञानसरूप आटसा, हे. शो 
कादि शनेक विज्ञानोंसे युक्त जान पढ़ता है। परन्त दम जैसे तत्त्वज्ञानो व्यक्ति 
ऐसे भस्त में नहों पढ़ते । इस लिये तत्त्वद्शियोंक्रे निक्रट आत्मा सुविज्ञेय 
है। फ्षेवल विवेक ब॒द्धि बिहीन व्यक्तियोंके पक्षमें ही बह दुश्चेय है। देवलोक, 
पिद्लोक मन्ण्यादि लोक,-इन सब लोकोंके निवासी जीबोंके शरीर तो लि- 
तान्त अस्थायी एवं सवेदा परिणाम शौल हैं। किन्तु आत्मा इस सभो श- 
रीरींसे नित्य निर्विकार भावसे स्थित है। आतंसा, महान्‌ एवं विभु व्यापक 
है +। इस शात्मा का को लोग अपनेमें अनुभव कर सकते हैं, उतको किसी 
प्रकारफा शोक नहीं होता । आत्माक्ा खरूप अत्यन्त दुर्व्िश्ञेय है, इस सें 
सन्देह नहीं । तथापि उपायके अवलम्बनसे वह जाना जा सकता है, इसर्मे 
भी सन्देंह त्हीं । वह उपाय किस रीतिका है? कैवल ग्रन्थ पढ़नेसे ही उतत 
का ज्ञान नहीं हो सकता, भ्रन्थोंका झर्थे समझ लेनेक्ी धारणा शक्ति होने 
| सो, उसकए ज्ञान नहीं हो सकता। अन्यक्षे निक्षट श्रवण कर लैनेसे नह 


# शविद्यामन्तरेण सुरुपमिव 'सपन्‍दुन! ज्ञानस्थ नेष्यते, निरवयवश्य 
झविद्यमानमेव॑ स्पल्दनस्‌ भायड्क्यकारिका भाष्य, है। ४३। ४४। जारसद- 
तन्य में स्पन्दुन वा विकार नहीं । . . 

+ सहत्तत्व-पत्यन्त व्यापक पद है। अहम उससे भी अधिक व्यापकहे। 


९८ » :... उपनिषदुका उपदेश--'  [ प्रषन अध्याय 


समर आर साय, ऐसा सी नहीं । किन्तु जो / साघक अ्रक्षज्ञ गुरुके निकट 
उपदेश लेकर, उपनिषद्‌ .ग्रल्थोक्त विचार प्रणाली का अनसन्धान कर, श्र 
घश,सननादिका अनशोलन करता रहता , है, उसी उद्योगी टूढ़चित्त साथक 


पर ब्रह्म की करुणा वा कृपा द्ोती है। ऐसा साधक जब अन्य कासनाप्ं 
को परित्याग कर केवल आत्म लाभ की ही कासनामें सवा अनुरफक्त रह 


ता है, तब इसके चित्तमें खयं ही आत्माका स्वछ्प प्रकाशित होने, शगता 
है। इसो उपायसे आत्सा जाना जा सकता है,॥ 
नायमात्माप्रवचनेनलक्पो नमेघयानवहुनाथ्रुंवेन |. 
यभेवेषव णतेतेनलक्यस्तस्यष शात्माविवृणुतेतन्‌ स्वाभू ॥ 

० जो लोग दुराचारी अधर्मी पापो हैं, केवल प्रदत्तिके वश डोलते हैं, 
लिनकी चपल इन्द्रियां केवल विषय सेवाके लिये लित्य लालायित रहती 
हैं, जिनका.च्रित्त आत्माके वशर्मे नहों, वे मूंढ़ ब्रह्म . विभानके शाभमें 
कदाप्रि समर्थ नहीं होते । इनके विरुद्ठु जो. ज़िवेक्की पुरुष संयमसे रहकर, 
इन्द्रयोंकों बाहरी विषयोंसे छुड्ाकर अन्तरमंखी कर लेते हैं एवं नितान्त 
एकाभ्रचित्त होकर ब्ह्लध्यानमें लीन हो रहते हैं, अन्य किसी फुलकी कभी 
मो अभिलाषा नहीं करते, ऐसे घोरचित्त, निरएह, जितेन्द्रिय,, मसोषी' 
सहात्सा जन हों पूरकथित उपायत्ते आत्साको जानक्षर प्ररभानरदके भागी 


होते, हैं 
ब्राह्मण जाति भर ज्त्रिय ज़ाति-ये दोनों जातियां ही ( प्रधानतः ) 


श्रथिवीर्मे घर्म रक्षा करने वाली हैं. #। परसाटम चेतन्‍य इन दोनों धलवती 
जातियों का भो संहत्तो है | जिस प्रकार अन्य सब प्रदार्थ सृत्यके श्रधीन 
हैं, उसी प्रकार ब्राह्मण और ज्त्रिय भों सत्यक्षे अचीन हैं। परमेश्वर में 
फिसी प्रकार का वेषस्य नहीं, परमेश्वर का नियम स्वेत्र समात पराक्रम से 
काम क़रता है। इसी. लिये सबको मृत्युके बशोभूत होना पढ़ता है। ऐसा 
जो सवसंहारक सत्य है, वह मृत्यु भो इसका अल होता है । अर्थात 
. यह सृत्युका भो संहारक है । स॒त्युक्ञा भी सृत्य है। वात यह कि, जगतकी 
सुष्टि, स्थिति, और प्रलयक्षा-यहो मूल कारण“ है। जगतके सत्र विज्ञार इसी 


+ 
के 


डे डॉ अर, ड डसड,सडरसइ नचनॉौऊक-त-_पउ््््-++++++_+अननईनडड........... 


# प्राचीन कालमें दोनों जातियां बड़े हो उत्साहसे ब्रह्मचिद्याक्षी आ- 
शोचना करतो हुईं-अपने ज्ञानबल.च. बाहुबेलसे घर्म रक्षा करती थीं । 


आल 


बन 


'द्वितोष परिच्छेद | यम कर भचिकैताका, उंपार्यान ॥ श्‌ 


सृष्टि, स्थिति और प्रलयका मूल कारण, जो परमेश्वर ( उगुण श्रह्ल ) 
है, वह भी सर्वातोत, चिल्सात्र, निगुंश ब्रछमें अधिष्ठित है +। यह सगुझ 
प्रह्म एवं उसका अधिष्ठान निगुंण ब्रह्म इन 'दोनोंको जो लोग एक ही वस्तु 
समभते हैं ने हो तत्त्वदृर्शी हैं | । सगुण ब्रह्म निगुंण ब्रह्ममें अधिष्ठित है 
एवं सुगुण और निगुंय एक हो तरव है यह बात अज्ञानियों की समभर्मे 
क्योंकर झा सकती है? 

कर्मेझ्ायही गृहस्प साना प्रकार के यक्नों द्वारा जिस प्रक्ष पदार्थक्रे उ- 
देश से द्ृव्यात्मक व भावनात्मक्ष | दोनों भांतिके यज्ञोंका सन्‍्पादन करते 
हैं, और गहस्यों में जो अधिक उन्नत है, वे जिस सतव्यापी ' निकेतापि 
हिरशयगर्स--की भावना फरते हैं, ठस ब्रह्म वस्तुको जान कर हो संघ सं- 
सारके जोव दुःखसे दूर हो सकते हैं । जो लोग इस भयंकर शोक सागर से 
मुक्ति लासकी इच्छा रखते हैं, बे पूर्ण झद्टय” निरुषचिक, ब्रह्नतत्व की ही 
अतिक्षण चिन्ता करते हैं| ब्रह्म ही ब्रक्मज्ञों का एक भान्न आश्रय है, पह्दी 
अक्षर है वही ओत्मा है और वही परमात्सा है। प्रिय नचिकेता ! तुमने ह- 
सारे मुखसे अनेक वार ' जोतात्सा, व परभात्मा , की बाद झुनो है। 


8 ७8७  उ$फ जिस क्‍इक्‍िघक्‍अपपघ घज:+8:8++घघांुाघाअधमफफ कल कधकधफइंपः 


# सगुण व निगुंण को यह व्याख्या हसने रत्रप्रभाके टीकाकार की 
ध्याख्यासे ली है। इस श्रुतिका श्लोक वेदान्त भाष्यमें शब्भूरने उद्दधुत किया 
है रत्रप्रभामें श्लोक को अच्ची ब्यारुया है। 

। सष्टि के प्राक्काज्मे जब ब्रह्म शक्ति जगदाकार धारण करनेको उन्मुख 
हुई, उसको लद॒प करके हो उप्तकी भाया शक्ति संज्ञा निदिष्ट हुईं । ब्रकह्मकी 
'दचछा वा संकल्प वश हो शक्तिका यह उद्योग है। पूर्णेच्यान स्वरूप ब्रक्के 
छूस आगन्तुक' ज्ञान वा संकल्पको लदय॑ कर ही, मायाके अ्धिष्ठाता रूप 
से उत्तीको 'सगुण ब्रक्ष? वा ईश्वर! कहते हैं। वास्तव में माया शक्ति भी 
ब्रह्मसत्तासे खतनत्र कोई वस्तु नहीं । और, सगुण ब्रह्ष भी पूसे ज्ञानसखरूप 
बहा से 'खतन्‍त्र! कोदे पद नहीं । इसके आगन्तुक होनेसे ही निगुण 
बअक्ष इससे खतल्त्र व इसका अधिष्ठान कहा जाता है। इस दिषप की 
छांबी समालोचना अततरणिक्षा में हो चुकी है। घाठक वहां देखले । 

' ] दृष्योत्मक व भावनाट्सक्ष यज्ञक्षा विवरण प्रथम खरहशो शबतर- 
णिक्का में देखो । | के कक 5 की आपके 5 मम 
छ 


ल 


३० उपनिषद्‌का उर्पदेशन-७> | मर्षत शश्वाव 


/ ज्षीधाटमा , किसे फहिते हैं, परमात्सा किसे कहते हैं सो जानेने के लिये 
सम अवश्य ही उत्सुक होगे। इस कारण यहां पर संत्षेप से वही बात हस 
तमकों बंतलां देना चांहते हैं। सुनो' भनुष्योंक्री ब॒द्धि गुहा में # प्रविष्ट हो 
फैर ओत्स चैतन्य स्थित है। बुद्धि को ही आत्म चेतन्य को विशेष झणरिः 
ध्यक्तिं को स्थान संमेको । हृदय के मध्य में जो आकाश है, उसे आकाश में 
ही बदि अपनी क्रिया का विकाश करती है आत्म चैतन्य है-इसोसे बुद्धि 
किया शील हो सकती है। बाहर और सी तर--सरवेत्र ही आत्म चैतरय सभ् प' 
द्थों की परिव्याप्त कर स्थित है। भझात्म चैतन्य के अधिष्ठान वश ही बुह्ि 
के विविध परिणाम वा क्रियायें दोस पढ़ती हैं । बुद्धि जड़ व विकारों है। 
इंत सब जंड़की क्रियाके साथ आत्माके अखरह ज्ञान को एंक व अभिश्न 
पान लेने से ही, आत्मा अनेक ज्ञानों से विशिष्ट व क्रियावाला जान प- 
ता है , यही संसारमें 'जी वावस्या, है। जहकी क्रियाश्रोंमें श्ात्मोयता स्थापित 
कए-अहं बोध अपित कर-जीव, अपनेफो इन सब॑ क्रियाओं हारा हे शोकसे 
व्यक्त समकता है। यही 'जीवाट्सा! नामसे विदित है। किल्‍त वास्तविक 
पक्षमें ज्ञान और जड़ोय क्रियामें इसप्रकार अनेद ज्ञान करना असड्ूत है । 
तान--ज्ञानही है, वह असर वचिट्खरूप है। और क्िया-क्रियाही है-वहं 


# बुद्धि गुह। का विवरण द्वान्दोग्य ५। ११ ९-६ एवं <।२। १-९० में 
रखो । इसका श्रुति में ' दृहराक्षाश , भी नात है। यहों बुद्धि वत्तिके साञ्ी . 
प्र प्रेरक रूप से आत्सा की भावना को जाती है। सनुष्य देह में सबसे प- 
इले प्रणशशक्तिफा विकाश होता है। वही ऋमसे इन्द्रिय स्थानोंको निर्सित 
इरती एवं साथ साथ आप सी इन्द्रिय शक्तिरुपसे क्रिया करतो रहती है। 
तब बुद्धिकी अभिव्यक्ति होती है। तभी शब्दस्पर्शादे विज्ञानक्षा विकाश 
होता है । प्राण व बुद्धि एक बस्तु हैं ( द्वितीय अध्यायक्षा दूसरा परिच्छेद 
रखो )। सुषुप्ति काले सब विज्ञान इस प्रशशक्ति में ही विशीन द्वो जाते 
हैं लागरिंत काएसे बह से फिर व्यक्त होते हैं। इस मायंशक्तिको हो हू 
इय-सुद्दा, कहते हैं। यही क्या 200 ७०॥४००७३ ४३2० नहीं दि०जं० के 
३० प० में ' बुंद्ि-गुद्ा, पर दींका दे! 


रु 


द्वितोय परिच्छेद ३ यम और नचिकैताका उपाष्यान ॥ २९ 


विकारी है। दोनों में अत्यन्त सेद्‌ है #+ नित्यज्ञान ही'' परमात्मा का 
स्वरुप है। जहोय क्रिया से ज्ञान के स्वतनत्र होने से, वास्तव में ज्ञानस्वरूप 
परमात्सा, बढ़ को किसी भी क्रिया का फशभोगी नहीं | आत्मा की चक्त 
दो प्रक्षार की अवस्थाको लक्ष्य करके ही कहा जाता है कि, प्रत्येक शरीर में 
परमात्मा” और “जीवात्सा, दोनों वास करते हैं ।। जो ब्रह्मवेत्ता हैं, थे 

इन दोनों का तश्व 'भलोभरांति समकते,हैं। जो विद्वान प्रज्माभ्रिविद्या) की 
4 आलोचना करते हैं, वे भी इस तरव को .बहुत झुछ जानते हैं। भौर है 
नजिकेता -] जो लोग .तुम्हारे नाम से-प्रसिह्ु “नत्िक्षेताओ'' की + साधना 
फ़रते हैं वे भी-इस तक्तव से परिचित हैं । 

ऋतं पिकन्‍्ती सुकृतस्य लोके गहाँ अ्वि्टी परसे पराध । 

खायातपी ब्रह्मविदो बदन्ति पुश्ञागग्रो ये च चिणाचिक्रेता: 4 





03३० जल आर कष्णक 


# इन बातों को आलोचना अवतरणिका में है। वास्तवसें आत्मा ब- 
दि साज्षो रूपसे स्थित है। हस स्रत वश बह्ि.व आतध्ताका संस स्थापन 
फर देते हैं। इनका परस्पर संसग नहीं हो सक़ता' दोनों खतनत्र हैं, ऐसा 
ज्ञान दृढ होने प्रर ही आत्मा का यथाथे खरूप जान पड़ता है।.. 

+ गीता में लिखा है-परुषः प्रकृतिस्थो हि भंक्ते प्रकृतिनान्‌ गुणान्‌ । 
फारणं गुणासक्ोस्य सद्सद्योनिजन्‍्मस”। एवं «उपद्ष्ठानुमन्ता चभतों 
भोक्ता सहेश्वरः | परमात्मेति चाप्युक्तो देहेस्मिन्पुरुषपः परः (१३, २९-२२) 
शीवात्मा-प्रकृतिस्य पुरुष । प्रमात्ता-प्रकृति से स्वतन्त्र किन्त द्रष्टा । 

|पन्नाप्रिबिद्या का विवरण द्वितीय श्रष्याय के:ठतीय,पाद में शलिखा 
गया है । 

: +सबध्यापी पहिरणयगर्भे की जो उप्रासना करते हैं'वे ही .नविक्रेता 
नासक,शअ्प्ति के उंपासक हैं । मअथनाध्याय का प्रथम परिच्देद देखो । 





दतीय परिच्छेद | . 
जन्‍म... (..:32मवकमअन्‍मकक |; 
( शरीर-रथ और जीवात्मा ।) 
आत्मानं रथिनं बिद्धि शरोरं रथमेवतु। 
बुद्धिं तु सारथिं विद्धि मनः अग्रहमेवच ॥ 
यमराज कहने लगे-- ः 
४ प्रिय नथिकेता ! इससे पहले हमने तुमसे जीवाटमाक्ी बात कही 


है ।झब इस जीवात्साके उपयुक्त एक रपको बात तुसकों सुनाते हैं। जिस 


रघ में चढ़ कर जीवात्ता संसतारमें थ्राता है और जिस रघ में चढ़ कर ही 


श्ीवात्मा परलोकको प्रस्यांन करता है #। तुस॒ विस्मित हीते हो ! पर ' 


सत्यही चीवात्माका एक रथ है। जिसका नास है शरीर । शरीरही णी- 
बात्मा का रथ है । और इन्द्रियां हो इस रघके घोड़े हैं। एन्द्रिय रूप घोहे 
इस रथके साथ बहु हैं और ये ही शरोर-रथको खींच ले जाते हैं। शरीर 
के भध्यमें बुद्धि ही प्रधान परिचाशक है, सुतर्र बढ्िही इस रथका सारधी 
है यही सारी इन्द्रियों को चलाता है। भनको सारी का हस्त-बृत 


अग्रह या शंगास्र ससकना चाहिये। किस भांति जीव विषयको अनुभूति क- 


रता है सो जानते हो ? इन्द्ियाँ भनक्े सड्ुलप विषाल्प के । अधोन हैं । 


ओर गन निश्वयात्मक बह्ठि के अधीन है| बिंषयों के संयोग से, विविध 


# वेदान्तमें तीनप्रकारका “ शरोर , लिखा है। एक स्थृन्न दूसरा सूद 


आर तोसरा कारण शरीर । जह़ देह स्थुल शरीर है। इन्द्रिय शक्ति, अ- 


'न्त;करण शक्ति और इनके आधार पश्नु सूदम भतोंको लेकर सुच्त शरोर है। 


धद्नु सूद भूत ही स्थुल देहके आकरारसे परिणत हुए हैं। अजय में इन्द्र 


यादि शक्तियोंके सहित भूत सुक्ष्म € भ्रब्यक्त शक्ति » रु पसे विलोी न द्दो चाते 

हैं ।'इस शव्यक्त शक्ति, को हो कारण शरीर कहते हैं। यह अव्यक्त शक्ति 

ही ऋम्त क्रम हे देह व इन्द्रियादि रूपमें असिव्यक्त होती है । अवतरणिका 
में सृष्टितत्व देखी वेदरल्त दुशंन १।४। १-२ का भाष्य देखो । 

* ' गरह नीला रूप है कि पोला-ऐसी विवेचनाका नाम 

' व्िकस्प । प्रघसखबड ट्विदोय अध्यायक्षा पश्चुम प्ररिच्छेद देखो । 


है सट्टूल्प 


ब्् 


गा वध ९७५५० -नरनड मत 3 -जज-+न व>क-+ब७8 


* घृतीय परिच्छेद ) यभ ओर नचिकैता का उपाण्यान ॥ र्३ 


ऐन्द्रियिक क्रियाओंके # उत्पक्ष होने पर सन ही उनसे एक व्यक्तिगत श्रेणी 
विभाग । कर देता है.। तत्पश्चात बटह्धि कौन किस जातिकी अनभति है | 
सो स्थिर कर देतो है। इस प्रकार जीवफो बिषय सम्बन्धिनी अनभति+- 
उत्पन्न होती है। इन बातोंको सदा सनमें रक्खो । हम तमसे कह चके हैं 
कि, सनहो बुद्धिके हाथ में प्रग्ह या लगास है। सभी घोड़े इस लगाम से 
.. बंध कर, सारधो बुद्धिकी आज्ञानसार विषय-सागे में घ॒मते हैं। इस प्रकार 
इन्द्रियां, सन और बुहि--ये सब विषय बगे को पक कर ज्ीबात्सा की 
सेवा सें समपित करते हैं । और जीवाटसा विषयका भोग करता है। इस 
५ लिये विषय भोक्ता जीवात्मा को हो उक्त रथका स्वामी सभझो। वास्तव 
में आत्मा का विषय भोग सम्भव नहों.। बद्धि इन्द्रिय प्रभति उपाधि के 
योगसे ही आत्माका भोग सिह्ठु होता है )८। शब्द-स्पशं-सुख-दुःखादि से 
आत्मीयता का स्थापन कर, जीवात्सा उनको अपना भान लेता है। यहो 
आत्साका भोग कहा जाता है। झात्मीयता स्थापन किए बिना 'भोग स- 
स्पव नहीं हो सकता । श्रतएव सुख दुःखादिका भोग, आत्साका स्वाभाविक 

/ नहीं, किन्तु आगन्तुक एवं उपाधि बूत है-। 
जो सारणी चतुर नहीं, जो सारधी अश्व-चालनविद्या-सें निपुण भहीं- 
जो व्यक्ति घोड़ों को अपने वश सें नहीं रख सफता, जिसमें विवेक नहीं, 
जो एकाग्रसना व समाहित-चित्त नहीं वह कदापि दुष्ट बदुदूसवीय इल्द्रियों 
को यथाथे भाग में नहीं लगा सकता । परन्तु निपुण झआश्वचालक सारणी 
जैसे दुर्दोन्‍्त घोड़ों को भी ठोक करके गन्तठ्य--स्थान को अन्तायास पहुंच 
जाता है, वैसे ही बढ्धि--विवेकशाली कृतनिश्वय ब्यक्ति सावधानचित्त हो, 








# ऐेन्द्रियिक क्रिया 9९788#00 । 

| ब्यक्तिगत श्रेणी बिभाग-?०7०७.०8 ह 

| किस जातिको अनुभू लि-0000७ए6४ ५ 

+ बषयिक अनुस्‌ ति-0०7]26७ 070९9 ४०7 , 

> अवतरणिका देखो । जह़-किया के हरा ज्ञान उत्पत् नहीं हो स- 
कता । दोनों के बीच में का्य-कारण सम्बन्ध ( 0४75७ 70]880॥ ) नहीं 
अखरड आत्म चेतन्‍्य है इसी से गड़ीय क्रियाश्नोंके संसगे में शब्दादि वि- 
शान उपस्थित होता है । तर घ्तुतः दीमभों स्वतन्त्र ( £०:४४॥०] ) हैं। 
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श् ... उपनियदुका उपदेश-« - ६ अप अध्याद 
इन्द्रियों को शासित कर--अपनी इच्छानुसतार प्रबतितवा निवत्तित कर-- 
शत्ता यास ही अपने ग़न्तब्य पथ में चलकर कृताश हो जाता है।,'. 
यस्‍्तु विज्ञानवान्‌ भवति युक्त न सनसा सदा । 
तस्वेन्द्रियाणि वश्यानि सदश्वा दृवसारथे: 0 ु 
घोड़ों का हांकना न जानने से कुमार में पतित होना प्रड़ता है, किन्तु 
प्रलाना जानने से उन घोहीं हुए दी ठोक साग में कात्ता हो सकता है। 
जिसमें विधेक-अुट्ठि नहीं, जो मन को बशीभूत करना नहीं जानता--मत 
को पकड़ता नहीं जानता णो सदा अपविश्र पचिन्ताग्रस्त रहता है, वह व्यक्ति 
क्योंकर इन दन्द्रियों हारा अत्षय-पद्‌' को आप्त हीगा  # बह तो बार- 
स्बार अतर्थ भरे जन्मजरामरणभश्स्त इस संसार हो गिरेगा। 
किन्तु -विज्ञानी बद्विमानू, सुनिषुण उपक्ति,--अपने भन का शासन 
क्र, नित्य शुभचिन्तापरायण होकर, सानरूद ठप्त परममदवे लाभ में समर्थ 
होगा | । अतएव अब तुस अवश्य 'ही समक रहे हो कि, तपस्त्री विवेक बुद्धि 
घाजा एकाग्रथित्त पुरुष हो यत्त पूर्वक, संसार भाग के पार में स्थित उत्त 
अविनाशी भरद्ठितीय ब्रह्म पद को पा सकता है। उस संवंद्यापक्र, परमा- 
समा, विष्णु का परसपदु--यथाधेहप--इसो भांति पाया जा सकता है। 


, बह, ईैन्द्रिय श्रादिक उस परमपद्‌ की प्राप्तिके कारण वा उपाय सात्र हैं| 


झा श्यि ही प्रक्ृति 'काप्रियामद्रोता है। 





# इन्द्रियादि द्वारः ब्रह्मपद्‌ म्राप्त किया जांता है, यहां यहदो बात कही 
गे है। इससे पाठक देखें कि, असत्य, अलीक सानकर इल्दियां उहा 
नहीं दी गदे।.... 082 

| पाठक विशेषद्धाप से ध्यान दूँ, इन्द्रिय व शब्दरपशोंदि का अवश'- 
अबन कर हो ब्रह्मप्राप्ति कही गई है। इन्द्रियादि के उच्छेद का परामशें 
नहीं दिया गया। इसी लिये गीतामें लिखा है-- योगः कर्म कौशलम्‌,, 

| वेदान्तभाष्य में सी शद्भूर स्तासोने इल्द्रियादि को उड़ा नहीं दिया । 
इनको ब्रक्त प्राप्तिका 'उपाय , ही कहा है। " विष्योरेव परस॑ पर्थ दु्शयि- 
तुमयमुपन्‍्यास इत्यनवद्यम्‌ ,,--वे भां० १५४। ४। तब हस यही सार 
समभते हैं फि,आत्स स्वरूपके-क्षान लाभा्े ही इन्द्रियादि की झसिव्यक्ति' 
हुई है इस सहान्‌ उ् श्य'से दी अव्यक्त शक्ति इन्द्रियादि रूपसे अभिव्यक्त 
हुई है। ह़सी शिंये क्या सांस्प-शास्त्र कहता है .' पुरुष के भोग 'ब-मुक्ति के 


जक 


क्ल् 


दतोय परिच्छेद | यम झोर न॑चिकैता का उपाण्यान ॥ २५ 


विज्ञानसारथियेस्तु सनःप्रग्रहवान्‌ नरः । 
सोधध्वन:पारसापि ति तद्ठिष्णो: परम पदस ॥ 
इसने तुमसे जो इन्द्रिय व शब्दरपशोदि विषयक्रो बात कही है, उछ से 
यह ज्ञात हो ज्ञाना चाहिये क्िि.-इन्द्रिय एवं विषय ये दोनों एक जातीय 
पद थे हैं। शब्द्स्पशोंदिक विषय हो, आत्म प्रकाश के अर्थ स्थानान्तर ग्र- 
हैग कर-इन्द्रिय रुपसे विराजमान हैं । इन्द्रियां ग्राहक हैं और विषय उन 
के ग्राह्म हैं, इतंना हो भेर है #। तथापि इन्द्रियां विषयों हारा अत्यन्त 
आपत्तोकृत अ्रधोत्‌ विषयोक्े नितान्त अधोन हैं । इसी लिये इन्द्रियों को 


' “ग्रह, एवं विषयोंको 'अतिग्रह? कहते हैं। । विषय न हो, तो डन्द्रियां 


किसे प्रकाशित कर ? ग्राह्म विषयके बिना, ग्राहक इन्द्रि योंका खवतरूत्र आ- 

त्व कहां है ? | इसो लिये इन्द्रियोंकी अपेक्षा विषयवगंको श्रेष्ठ समर- 
ना चाहिये। विषय एवं इन्द्रिय, 'इसको अपेक्षा सनको श्रेष्ठतर एवं सूदम 
तम्र जातो। भन ही विषयेन्द्रिय व्यवहारका सूच है। मन न हो, तो इ* 
औिदृृयां किस प्रकार विषयमें प्रेरित हों, शब्द्स्पशादि विषयोंकी उपलब्धि 
कौन करे ? + अतएत संत्त हो श्रप्ठतर है। और निश्चयात्सके बुद्धि, चन से 
भो श्रेष्ठ व सृश्म है। इस ,बुद्धिति भो अधिकतर व्यापक-ब श्रेष्ठ भद्त्तस्व 
है। नचिकेता ? इन सब बातोंकों और भो स्पष्ट कर हस तुसकों समझा 
देते हैं ८ । काये कारण का नियस यह है कि, कार्येक्षा जो उपादान होता 


है वह कायसे अधिक व्यापक एवं सूच्म होता है। जगत॒का उपादान है.शअ- 


# विषयस्येंव स्वाटमग्राहकत्वेन संस्थानान्तरं करण ( इन्द्रियं ) नाम 
दृहंदारदयक, शहर भाष्य । 
$ बेदान्त ९१४१ ६१ भाष्य देखो। “ग्रह्ममइन्द्रियाणि, अतिग्रहाः वि- 


४ धयाः बहदारकयंक ५ २। ९-९ देखो । 


 'इन्द्रियाणशि ग्राह्ममृतजातंत्रधिकृत्य वतेन्ते इति ग्राह्मग्राहकयोः 
मिथः सापेत्षत्वम्‌, रलप्रभा। 

+ सनोमूलत्वात्‌ विषयेन्द्रिय व्यवहारस्प (वे? भा० ११४१) ननसि सति 
'विषय विषयिभावस्य दुश तात्‌ सनःस्पन्दित सातन्न विषयज्ञातम्‌ दृश्मागिरि० 

९ हमने यहां भाष्य व्याख्यामें शद्भूरशिष्य सहाटसा आनन्द्गिरिने को 
बातें लिखी हैं, उनको भी लितान्त कावश्यक जानकर प्रधित झर दिया है| 


5 ... हपनियदुका उपदेशं-* - .[ प्रप अध्योई 


व्यक्त शक्ति। यह श्व्यक्त शक्ति द्वी.सूदम रूपसे शसिद्यंक्ते होकर, करण के 
एवं कायके आाकारसे # क्रिया करती रहती है। करणांशने हो वायु व तेज 
झूपसे एवं कार्यो शने जल व एंथिवो रूपसे विक्राश पाया है,। ये दोनों अंश 
हो ऋणशः संइत होकर प्राणियोंके शरोर रूपसे एवं इन्द्रिय, सन प्रभति 
शक्तिके खरूपसे अभिव्यक्त हुए हैं। सबसे पहले स्र्‌ शदेहमें प्राणशक्ति ( कर- 
शशक्ति ) अभिव्यक्त होतो है। यहो रस रुचिरादिकों परिचालना करती 
हुउई उसके कार्यों शक्नो भो घनीभूत करती, रहती एवं उपके द्वारा देह व देह 
के अवयवोंके निमित होने पर, उसके श्रश्रयमें झ्ञाप भी चक्षुकोंदि इन्दि- 
'यशक्ति रूपसे | एवं झ्न्‍्तर्मे सन ब बुद्धि रूपसे प्रकाशित होतो है। इस प्र- 
कार शव्यक्त शक्ति ही भृतसूह्म रूपसे अभिव्यक्त होकर ज़गतको बना सकी 
है। अन्ना दिके द्रा सनको पुष्टि व अज्ादिके क्मावसें क्षय प्रत्यक्ष जान, प- 
हता है, सुतरां सन विज्ञान मात्र | नहीं कहा जा सकता, किन्तु भन भौ- 
तिक है। भौतिक होनेसे ही सन जड़ है । ब॒द्ठि भो विज्ञान मात्र नहीं वह 
भी भौतिक है वह भो भूत सूदमके ही अबयवों द्वारा , गठित है )८। भत 

# करण 20607, काये 2/६6/97 अचतरणिका' के सृष्टितश्वर्मे इन तत्वों 
को विस्दृत व्याख्या हुई है। एवं उस स्पानमें साप्यकारकी यपेष्ट डक्तियां 
भी दिखा दी गई हैं ॥ ४ । ह ० «मा 

| गर्भेस्थेहि पुरुषे प्रायस्य वत्तियाँगादिस्यः पूथे लब्घात्मिकाभवति। 
थथा.गर्भा विवहुंते चछुराद्स्थानावपवनिष्पत्तौ सत्यां,'पश्मात्‌ बागादीां 
घत्तिलान इति शड्ूरः | 8 
.. | विज्ञान चात्र शए 20 008 तच्च॒परमायेंत पथ आत्मभृतमिति 
केषाशिन्मतं, तज्निरासाय उक्त, सत्तः शब्दवाच्यं भूतसुश्ममिति झासन्दु- 
गरिः। शद्भूरने स्वयं जह जंगतके सपादान , अव्यक्त शक्ति को “मूतसूहम,, 
कह्टा है भूतत्रयलक्षणीरेवरेयसज्ञा विज्ञेया बे? भां/ १।४। ५ और वेदान्तभा- 
ध्य ११२१ २२ का शेषांश भी देखो । प्य 
., शक्ति कर्ण व कार्येके आकारसे प्रकाशित होतो है। कार्या'श ह्टी 
क्रियाका अ्वयव है। करणांश ०४० भो खरह खंबढ रूपसे होता है। 
उस खरड़ खण्ड ( देशमें विभक्त ) 'क्ियाफों लद्षय करके भो, फ्रिंयाका अब- 
यब कहा जाता है। फलतः जो परिणामी व' विक्तरो है, वही अवपयी है 
यदजपादि क्रिया तमविकुवेती नैबाटनानं लभते । वे० सा& ११११४, * 


आर 


धतीय परिच्छेद | यम ओर नंचिकैता की उंपारंयो्न 4. के 
'और.बह्ठि दोनों आत्माकें लद्िषय बोचके करण वा . हर हैं। इस 'शोतिसे, 
'इन्द्रियोंसे लेकर बुद्ठि प्यन्त परदा्धाक्षे अवयब ऋमसे भागे आएगे सूधमसे 
'सूदम व्याप्क्ते ब्यापकतर हैं ।सुहृत्तरव सस्पू्ण बुढ्धिको सभ्ृष्ठि वा बी७ 
' कद्ठा जाता है। महत्तत्वसे ही जीवका बढ्टि पदाये अभिड्यक्त हुआ है, सो 
'भहृत्तत्व भ्रत्यन्त हो सूदन एवं झट्पन्त-ब्यापक है। व्यापक बहुत ही. ठया- 
'पक होते से हो, इस का निर्देश आहा,शब्द के साथ किया जाता 'सहं: 
दाटसा नाम से किया जाता है । यह चेतनात्मक-एवं जड़ात्मक्ष है, श- 
थवा यंह ज्ेनात्मक एवं क्रियात्संक है. #। ग्रह भेहृत्तत्व हो अंबंपक्छ शक्ति 
का प्रेधंन अंजुर--आदिस परिणाम है। झुंतरां यह सब॑ प्रेश्नार की क्रियां का 
बीज है। साथ ही ब्ंक्मचैतंन्ये को हो शर्त्ति होने से, ब्ंहेफत्ता से बंस्त॑तः 
यह 'स्वतन्त्रं) न॑. होने से, चेतनात्मंक  है। झागे जंब सनुष्यें राज्य में यंद्दी 
बंदिकूप से अभिव्यक्त होता हैं, तंब इसी के तो द्वारा सब प्रंज्नोर का बोध 
िष्पल्ने होता है; इंस लिये भी इसे ज्षानाटेसकें कहते है। सांरांश, जर्गेत्‌ में 
प्रकाशित संबं भांतिको क्रिया एवं विज्ञांलका यही बीज है « इसीको 'हिंरे- 
शयगर्से, कहंते हैं ।। न॑चिक्षेत्रा | इसको अपेक्षा सो. सूइ्मतम व्यापकतत्र चस्तुं 
'है। उसका नाम है ऋ्रठ्य॑क्त'। जिसका पहला अंकुर हिरवयगर्भ है।यह श्रव्य॑क्त 
है। यह: शब्पत्त ही सब सप्र जगत्‌ को, जड़ है। यही नाव-हाप, की झठय- 
जकावस्या है। जगत्‌ में अभिव्यक्त सब भांति के कार्यो एवं करशशक्तियों [ 
"की एक बीज शक्ति) स्त्रीकार फरनी पड़ती है, क्योंकि शक्ति निश्टय॑ है, शस्ि 
' ,# संहत्तर्चत हीं अब्यक्तशक्ति की पहल, ब्येक्तांवस्था है। यही सूत्र! 
था पेंरिस्पन्दून नाभ से प्रसिहुं है। अवतंरणिका देखो । क 
। ,;| वेदान्त का. 'हिरणएयगर्स; सांडप का 'सहत्तत्व एक द्वी वस्तु: है। श्रुति 
में सूत्र! और बायु' सो इसका ता: द्ै। पुराण मे यही आदि सृष्टि क॒रतो 
जहा मास से बणिंत है। शवतरणियजा में सृष्टितरंत देखो । 
:-. [कार्य शक्ति 770/8/ करणशक्ति/00४०७ अति में थे: ही. बा कर 
झआत्त एवं अज्ादं वा अत्ता हैं। 'द्विरूंपोहि “” 'काये भाधारोप्प्रकायुर 
'करगाज्नु आधेयं प्रकाशकः शद्भूर व० ३ ६ ४-९३ । “कषायलकबंणः शरोराकारेस 
परिणला//““““करण लक्षणनि इल्द्रियाणिं मश्लोपनिंषेद २! ६-३४ 
'. २ बीज ने सांनने पंरं 'नासंतो विद्यतें भावः , यह बीत एपेथ्या हो 
जाती है। आंसत्‌ से स्तूं का उद्दुंभव' अनिवार्य पढ़ता है। शद्ढर ने सुंध्य 
“इसको 'वीज्शक्ति, कहा है। *7““ अंग्ते प्रॉंगवैस्याथों “ली जशक्तेयंवरे 
झब्यक्तशब्दयोग्यं दुशयत्तिक वेदगन्तभाष्य, १। 8+ है) 5 
* म््द्नी 


५८ उपनिषद्‌का उपदेश-- . ई प्रधम अध्याय 


का ध्यंस नहीं | इस शक्ति समूह की समष्टिका दी नाम है “भायातर्व”। 
इसका आकाश, एवं श्रव्याकृत नाससे भी निर्देश किया जाता है #। यह पर- 
सात्मवैतन्यमे ओतप्रोत-गुभी हुईं है। बट बीज जैसे भावों बट वृक्ष को 
शक्ति ओतप्रोतसाव से एकाकार होकर वत्तमान रहती है। बेसे हो यह शक्ति 
भी ब्रह्म सें एकाकार होकर ओतप्रोतभावसे वर्तमान थी । बट बोज में स्थित 
शक्ति द्वारः जैसे एक बीज दो नहीं हो! जाता--एक के स्थान में दो बोच 
नहीं हो जाते, बेसे हो ब्रह्म में स्थित उंक्त शक्ति के कारण भी ब्रह्म के अ* 
द्वितोयत्व को कोई हानि नहों होती । उत्त समय यह शक्ति अ्रव्यक्तमाव 
से ब्रह्म में स्थित है, उत्त्वादि रूप से अभिव्यक्त नहों हुईं; विशेषतः यह 
शक्ति बास्तव में ब्र्मसत्ता से स्वतन्‍्त्र कोई वस्तु नहों--इन सब कारणों से 
सेभी ब्रह्म के भट्वितीयपना में कोई बाघा नहीं आती। यह शक्ति ही 
लगत्‌ प्रपज्ठु फा सुख्य उपादान है, ब्रह्म जो जगत्‌ का उपादान कहा जाता 
है, सो केवल 'ठपचारवश । फ्योंकि अव्यक्त शक्ति को भांति, ब्रह्म परिणाम 
उपादान नहीं हो सकता |। ओर ध्यप् रहे यह शक्ति भी कदापि ब्रह्ल 
से शलग स्वतन्त्र वा स्वाधीन नहीं हो सफतो; किन्तु ब्रह्म इस शक्तिसे सदेदा 
स्थतन्त्र है |। ब्रह्म वा पुरुष चैतन्य से अतिरिक्त पदाये कोई नहीं । यह 


# वेदान्तदशेन १। ४। ३। सूत्र का भाष्य देखो । “क्षषित्‌ आकाशशह्द 
निर्दिष्टम्‌ इत्यादि अंश द्रष्टव्य हैं “न तद्र्ति एृचिव्यां वा दिवि देवेषु वा पुनः । 
सर्व प्रकृतिजमृक्त यदेभिः 'स्पात्‌ जिभिगुरेः-गोता, १५। ४२। श्टूर ने 
खयं इस शक्ति को रक्ततरजस्तमोमयी माना है। तेज, जल, अन्न--इन तीन 
रूपों से अभिव्यक्त होनेके कारण यह “त्रिरुपए' सी कहलाती है। (वे? भा० 
११४। ९ देखो ) 

। यह सब हमने टीकाकार आनन्दगिरिकी टोकासे अविकल उद्घत कर 
लिया है। पाठक मुल के साथ मिलाकर देख लें । ह 

६ अवतरणिका में इस तर्व को विस्तृत झआलोचना हुउई है सब 
तात्पयें खोला गया है। यह शक्ति त्रह्मसत्ता से खतसत्र वा स्वाघीन नहीं 
इसका एक लौकिक दूष्टान्त यहां लोजिये ।ख्तरो और भत्य आदिकों का 
अपना अपना अधिकार है सहो किन्तु ग्रहस्वामी के अधिकार से स्वतन्त्र 
था स्वाधीन उनका अधिकार नहों । झ्रो भृत्पादि के अधिकतर द्वारा खासी 


है. 


तृतीय परिच्छेद | यम झौर नवचिकैताका उपाख्यान ॥ श् 


'चिट्घन पुरुष चैतन्य ही सवोपेज्षा सूक्षतन व भहत्तत है। यही सबकी पर्ये- 
चसानभूमि-सब का अधिष्ठान है। सभो पदाथे इसमें पराक्ाष्ठाको प्राप्त हो- 
कर ठहरते हैं। जीवाट्माका भी यही एक मात्र लक्ष्य है। इसको पाने पर, 
फिर पाने के लिये कुछ शेष नहीं रह जाता-फिर कुछ प्राप्त्य अवशिष्ट चहीं 
रहता । इसके लाभ से फिर पुनराद्त्ति-पुनजेन्त नहों होता 
सहत; परयब्यक्तमब्यक्तात्पुरुष; पर ! 
परुषा्त पर किप्नित्सा काष्ठा सा परा गतिः ॥ 

यह परात्पर चेतन परुष सब भ॒तों में गढ़ भाव से रहता है। इसी कारण 
दसको सब लोग समर नहीं सकते । शब्दस्पशांदि विषय एवं इन विषयों 
की प्राप्ति के अथे किए गए करो द्वारा ब्रह्म का स्वरूप शावृत हो रहा है। 
यह आवरण ही ब्रह्न दृष्टि का बाधक्ष-त्रह्म पदाये का बाघक-ब्रह्म दर्शन 
का प्रधान विध्न है। इसे दर कर देने पर स्व प्रकाश स्वरूप चेतन परुष स्वयं 
प्रकाशित हो पड़ता है। उक्त दिषय रूपी आवरण के कारण हो उत्तका दर्शन 
नहीं सिलता सायाकी बड़ी ही सोहिनी शुक्ति है। ब्रह्म तो सर्वेत्र प्रकाशित 
है,किन्तु सायामुग्ध चित्त विषयाबहु दृष्टिव्यक्तियोंको वह कहीं भो नहीं देख 
पड़ता ये ऐसे उन्मत्त होते हैं कि, देह इन्द्रिय मर तिको हो आत्मा भान बैठते 
हैं। ब्रह्मका .दर्शन तो वे ही पाते हैं जो एकाप्रचित्त होकर उसका अनुस- 
न्‍्थान करते हैं । हम ऊपर तुसको वह प्रणाली बतला शाये जिससे इन्दि- 
योंसे लेकर सूक्ष्म के तारतस्य-ऋणसे, परम सूद्धम ब्नह्मवस्तुका अनुभव लाभ 
किया जा सकता है। अब तुमको ब्रहमद्शनका उपाय भलो भांति स्पष्टतासे 
बतलाते हैं । चक्ु भादि इन्द्रियोंको द्शव आदि विज्ञानोंको भनसें विलीच 
करना द्ोगा । मत उस सत्य केवल विषयोंके संस्कारोंके साथ करोड़ा करता 
रहेगा, तब बाहर कोई भी विषय वालो अनुभूति नहीं रहेगी । इस सनको 
भी बहिमें लोन कर देना चाहिये। तब फिर भोतर भो वेषयिक्त विज्ञानों 
की झनभति न होगी । तब फिर विशेष विशेष विषयका धोध पित्त्मे 
शा्िव्यक्त न होगा, तब तो बुद्धि केवल साधारण ज्ञानके आकारतसे रह जा 





का अधिकार सद्वितीय नहीं हो जाता । इस विचारसे, खी, पुत्र, भृत्य आदि 
को स्मति शाखमें (आईन में ) अघत कहा गया है उत्तका स्लाधीन झधिकार 
या खामित्व खीकृत नहों हुआ । 


कट ह ,... उपनिषद॒का उपदेश-«+ ,  ई मथस अध्याव- 


थगी । इस बेद्धिशोभी  म्राणशक्ति में # लीन करना दोगा। ,उप्त 'समय 
ब्ट्टि केबल सात्र साधारण शक्ति रूपसे स्थित रहेगी । इस शक्तिको भी अर 
विक्रय श्रात्मामें लीन कर देना पड़ेगा । आ्रात्पा ही सब शक्तियों तथा बि॑, , 
ज्ञानींका अधिष्ठान है। आत्मा ही विज्ञान और क्रियाके साक्षी रूपसे कि. 
राजनान है। ऋत्सासे एयक किसीकी भो स्वतन्त्र सत्ता व क्रिया नहीं है।- 
त्माज्ो सत्ता व स्फर्तिमें ही प्राणशक्तिकी भी सत्ता व स्फूति है। अतएब 

आर्स स्वरुपसे स्वतनत्र आवसें किसी पदार्थेत्ती भी सत्ता वस्फरति नहीं है । 
छूसी प्रकार आत्मप्वकृपका अचुछन्धाग कतेब्य है। ऐसे अनुमुच्चानसे 
विषयोंका स्फ्रणा न हीगा, क्रेंबल शाहमसत्ता ही रफ़्रित होती रहेगी । इस 
प्रकार, सत्र वस्तुओंकी सत्ता व सफुरणको एक आत्मकत्ता व आत्म स्फुरण 
में निगज़्तित त॒ विलीत फ़रके यान करना होता है। 

हाय | संहारके जीबो ? तुम शोर कब तक श्ज्ञान किद्रार्मे शातइूक - 
रहोगे ! समस्त अन्थकी जड़ इस स्वातन्‍्ज्रपज्ञानक्ञो-मेंद बुद्धिको भमको दूर 
कर दो ? तुम उठी ? जागो ? ब्रल्मवेत्ता शाघायाकी शरगामें जाकर उनके स 
हुपदेशसे अपने स्वरूपको जात्तने को इच्छा करो ? तोदण ज्ञरेकी घारकी 
भांति यह ब़ह्लमागं बड़ा ही कठिन सूत्म एवं दुर्गन है? यद्द बात ब्रह्ल 
जानी भहात्मा गण कहते हैं। परमच्षेंग्र ब्रह्म वस्त श्रवीव सच्म है, इसी 
से उसके पानेका उपाय उक्त ज्ञाग भी महासत्त्स है! 

. इत्तिएतज्ाग्रतआप्य परात्रिबोधत | 

'झुरस्वधारानिशिता दुरत्यव्रादुग प्रस्तत्कवयोवद्न्ति 0 

अह चहुं द्विश देख प्रहने खाली पष्चिवी अति स्थल है, ग्रह पृथिती शब्द 
जपशे रूप रस गन्धाद़िके मिलते: से, उत्पन्न ,हुई है। यह चत्न. करों 








# मूलमें है "महत्त्व में लोन करना। हमने देखा है महृत्तत्व हो 
शरी में प्राणु शक्ति रूपसे अ्भिव्यक्त होता है। सुतरां बाहर जो सदृत्तरव 
है शरोरमें बह्ी प्राश शक्ति है। 

 शत्ता एवं स्फ्रण ही आत्माका यथार्थ स्वरूप है! यह सत्ता व सफ+ ' 
रख सर्वत्र अबू परदाशीमें अनुप्रविंष्ट हो रहा है।यह. वबात- भूलकर, जो 
व्यक्ति, अत्येक पदुंणेक्ी हो स्त्रतनत्र -स्वाधीत भत्ता व स्परण भानता है, 

बह अचज्ञानी है। आत्माका स्फरण श्मरिणही, ननिराकार. परों है॥ 


*र्‌ 


पतीय परिच्छेद ) यम झौर नविकैताका: उपाण्यान ॥ श्र 


आंदे सब इन्द्रियोंका ग्राह्मय है। यह शरीर भी पृथ्चिवीकी भांति स्थच एवं 
इन्द्रिय. ग्राह्म है। जलते आकाश # पर्येन्त ऋगगः एक एक गए कप होते २ 
यूदमता अधिक है। जाकाश अत्यत्त सुलूत है, केवल शब्द गुशात्मप है | 
इस शब्रादि गुणोंके सो परे आकाशके भी कारणा स्त्रह्मप परममक्म परमा 
टम वरतुक्षा अनुसन्धान पाने चाले ही तत्त्त्रदर्शी कहलाते हैं। आक्राश सब्र 
पदायातते सद्दततर है. परन्‍्त ऐसे आकाशक्रा भो कारण परमात्मा कितना 
सद्दत हैं, यह क्या कहा जा सर्कता है ? 

।शरपात्ता का कोई अवृग्रत नहीं->वह निरव्यव है |। निरबयव होने 
से ही बह अड़पय है। उसका अन्य कोई कारण सी नहीं। वह अनादि, 
ईनित्य है । वही सब का कारण है। उप्ती से सस्पूरं पदार्थ लोन हो ज!ते 
हैं + । उसका भन्त सी नहीं । जिसका शनन्‍्त होता है, वह अनित्य है। पर- 


लत... >+>+.++व ओवर चर: नाच चर सा  ँ':अ अत न तल ला 


# परथिद्ी--शक्रदू+स्पश+रूप रख गरच । ज़ल--शब्द रुपश रूप रस। ते श्र 
शढ़द्‌ रुपश रूप । वायु-स्शढ्द्‌ स्पशे । आकाश+त्शब 

+ भाकझाशसे यह भूताकाश लेता। बस्तुतः आकाश नित्य है। शाकाश 
में क्रियाकी अभिडयक्ति दोनेते, जब उस क्रियासे विशिष्ट आकाश ग्रहण 
किया जाता है, तभी भूताकाश कहते हैं। नहीं तो नित्य आकाश की उन 
ह्पत्ति क्या ? प्राण शक्ति द्वारा अवच्छित्त आकाश हो शब्द्गुशनय है । 
इस प्राणशक्ति ( क्रिया ) रूप उपाधिके ग्रोयर्मे ही आकाशको उत्पत्ति स्वी- 
कृत हुई है। शवतरणिका देखिये। 

| परिणामी न होने से ही अतपवशुल्य है। जो परिणात्ी होता है 
घी अवयवी होता है। सं देशब्याप्त अचत्त उसका स्फ्रण परिणप्मी नहों 
हो सकता । किन्तु भाया शक्ति का स्फुरण विशेष देश व विशेष काल व्याप्त 
द्वोने में परिणासी है। “/] प्राएएशाकका 8 |। स्र्गियं66 80806 & रिंग 6 , 
[6 [0ए7 0॥8 आंग्रहुैश४०ए४ ॥]७४--ए७॥॥१४७४, 
“विशिष्टदेशा वच्छिलत्वेच अवयवत्वादि #यवहारः शनन्द्गिरि, मुरहक- 
भआाएय २। ९११ ९। 

+ "कार्य विनश्यक्ञ निरवचिनेश्यति“”“तस्मात्त्‌ किसप्पस्ति विनाशा- 
बधिन्॒तमद्विनश्यत अलुत्पक्ष स्वतः सिद्ठणू उपदेश साहस्तीटीका ९८। ४६। 
सर्वेद्ि विनश्यद्विकारजातं पत्षान्त सिनश्यति शद्भूर शारीरक १।१५।४। | 


इ्२ - उपनिषहृका उपदेश--- [ मथम अध्याय 


साटमा अनन्त होने से ही .नित्य है। वह महत्तत्व से भी ऋतीत है; सुतरां 
वह परस सहान्‌ कह जाता है । परमाट्सा चिट्य ज्ञानकुप--चित्खरूप 
सब का साज्षी है ! सब भ॒तों का भन्तरात्मा है। ब्रह्न शक्ति आदि की भांति 
परिणामी नित्य नहीं है। वह कटस्य नित्य है। ब्रह्म भ्रव, अचल-सदा 
एक रूप व एक रस है। अह्म का स्वरूप जान कर भनुण्य अविद्या कर्म 
नाभक भृत्य के पास से छूट सकता है # । 


शअशब्दमस्पशमरूपमव्ययं तथाउरसं नित्यसगन्घवन्नुयत्‌ । 
नाद्यंनन्‍तंमहतःपरं भुवंनिचाय्यतन्यृत्युमु खात्ममुच्यते ॥ 


,# इस उपाख्यात का साहात्म्य देखिये, 
नाधिकेतमुपास्यान सत्यप्रोक्त सनातनस्‌ ।' ' 
उक्त्वाश्ुत्वा च मेधावी ब्रह्मलोके सहीयते ॥ 
य इस परस॑ गुहां श्रावयेद्‌ ब्रह्मसंसदि । 
प्रथतः श्राहुकाले वा तदानन्त्याय करपते ॥ 
,.. किन्तु शरहा के सत्य अब इस उपनिषद्‌ का पाठ नहीं होता, यह दुःख 
को बश्त है । 





चतथ परिच्छेद । 
55 ९.//छ७छ५- 
( हिरण्यगर्भ और जीवात्माका स्वरूप ) 
परलोक के स्त्राप्ती भगवान्‌ यसदेव कहने छंगे- 

“प्रिय नचिकेता ? हम तमसे फह चक्रे हैं कि, विचार के द्वारा सर्वेन्र 
ब्रह्मसत्ताका अनुसन्धान करना चाहिये । किन्त यह बात सहज नहों,“--सब 
लोग यह काम नहों कर सकते । न कर सकने का कारण है वह यह कि श्रेयों 
भाग विप्त बजित नहीं । सत्र ब्रह्मानसन्धानके पथ में दो बाधायें वत्तंसान 
हैं। वे वाधाय ऐसी बेसी सामान्य नहीं,--बड़ी भयंकर हैं। इस समय 
दस उन्हों दीनों विध्नोंकी बात कहते हैं । क्योंकि उनके खरूपब 
कारण को जाने विना उनको दूर कर देभेका उपाय नहीं बन सकता । 


परमेश्वर प्ले इन्द्रियों को वहिसुख बत्ताया है। इन्द्रियां बाहर की . 


चस्तुश्ों में हो बेखुध रहती हैं । उनका खभाव यहो है कि, वे अपने 
अपने अर्थ निरदिष्ट शब्दर्पशेरूपरसगन्घादि को ही ग्रहण करतो रहती हैं 
शव स्वदा बाहर के इन रूपरसादिकों की पकड़ में व्यग् रहने से, सीतरकों 
ओर नहीं देखतो हैं,--इसी से आत्म” पदार्थ के दर्शन से वज्लित रहती हैं. 
जो घीर विवेक्की विद्वान्‌ इन्द्रियोंको उठ कर, भीतर अपने स्वरूपको देख 
ना चाहते हैं, आत्मा से इतर शब्द्स्पर्शादि विषयों के बदले वहां वहां 
आहम पदार्थ का हो ग्रहण करते हैं। उनकी ही भनोकासना पूरो द्ोती 
है । नहों तो संसारी सभी मनुष्य अपनी घहिसेंसी इन्द्रियों के द्वारा बो- 
हर ही पद्द रहते हैं । इस बातको नहों जानते कि, परस-कारण आत्मए 
की ही सत्ता, जगत्‌ के प्रत्येक्ष पद॒ण्थे में अनुस्यत-अनुप्रविष्ट हो रही है । 
आत्मा की ही सत्ता के ऊपर ब्रह्मा से लेकर स्तम्बप्रयन्त समस्त पदाथों की 
सत्ता अवलमग्बित है। इसी भाव से विवेकी साधक विषयों के सच्य सें 
आत्मसत्ताक्ा अनुसन्धान करते रहते हैं। सारांश यह कि, इल्द्रियां वहिसुंख 
हैं, यही सहाविध्त है। इसके दश में न आक्षर तुम इस को सुधार लेने ठोक 
कर लेने का प्रयत्न करो। तुम इन्द्रियों को ख्वाभाविश्ष प्रदृत्ति का निरोध करो 
था उसकी गति को बाहरी विषयों की भोर से लौटा कर अपने सोतर की 
और चालित करो, फिर देखो कि आहसा का अविनाशी स्वरूप खर्य प्रका- 


क 


३8 उपनिषदृकां ट्पेदेशल-न ...._ म्रष अंच्योए 


शित हो उठते है । दस बात को संदू स्मरण रकेंसों कि, वहिसुख झनात्म 
विषय--द्शन ही त्रह्म-प्रांप्ति के पथ में एक प्रधान विंघन है । 
पराध्चि खानि व्यंत णत्स्वयस्शुस्तस्मात्पराडू पश्यति नौन्त* 


रात्मत्‌ ! कश्चिद्धीरः मत्यगात्मानमक्षदावृत्तचछ्त रसृतत्व॑मिच्छन्‌ । 
अब दूसरे बिघ्न को बात सुनो । ब्ह्म॑ंसत्ता की एक वारगों भंज कर 

८ संतन्‍्त्र रूपसे विषयों को ग्रहण करंगा, एवं उनको भोग कंरनें के .लिये 
लायित रहना इस वित्त को तृष्णा कां ही नाम दूंसंरो भयंकर बाँधां हैं। 
थह्द तष्णां पूरी पिशाचिनी है, इसके मारें कुछ भी नेंहीं होनें पाता । साँ- 
व-मनका खंभाव ही यह है कि, वह श्रस्पशों दि,विंषयं-भोग के लिये 
हो दौड़ा करता है । इस तंष्णा के दासानदार्स बनकर अहंपन्ञ लोग वि 
भाप्तिके उद्देश से नाना प्रकार के वहिमृ ख केमा में लगें रहते हैं # । ये ही 
सब सूख अविद्या कास कमरूंप । दुच्छेद्य जांल में बहूं होकर वारसंबार कर्म 
भृत्यश्ो दारुण यातनाश्रोंका कष्ट उठाते हैं । शरोर व इन्द्रियादि के 
संयोग से जन्म एवं इनके वियोगसे मत्य होतो है इसी जनम सृत्य कें 
घक्र में श्ज्ञानी अविवेशी लोग निरन्तर घमा करते हैं ।इन अभा+ 
गियों को जीवित काल में ही क्या सुख मिलता है? हाय! विषयी 
जन कष्ट पर कष्ट रोग पर रोग वियोग वृह्ावस्था आदि माना प्रकार से स 
बेंदा पीड़ित रहते हैं। यह सब उपद्रव तृष्णा के कारण ही हुआ करता है 
फिन्तु जो विवेक बहिवाले हैं, एवं विषय प्राप्ति की कामना न करके, ब्रह्म - 
लाभ की कासता करते हैं। वे उक्त कामना सें प्रेरित तदनंरूप किया कोई 
हो अनुष्ठान करते हैं। वे कटस्य, अविनाशी, ब्रह्म॑ पदार्थ के विचार में सिर 
न्तर नियुक्त रह कर, तृष्णा-संसारी तुष्णा-से दूर रहते हैं। चथ्लृंड॑ विषय 
से निमण् नहीं होते, अनर्थकारों विषयों की प्रार्थना नहों करते, कामना सौ 
नहीं करते हैं। क्‍योंकि उन्‍होंने समझ जिया है, ब्रह्म से पृथक्‌ पत्र पितादि 
की कामना से, अमृत शाश्वत गतिका लाभ नहों किया जा सकता। जो 
सुख, जो लाभ, जो फल जो गति असृत नहीं-अनश्धर अतिमाशोी असर नहीं, 

हट निष्फल व्यथे डरे पर ह 

# भाष्यकार ने और भी कहा है कि स्वतन्त्र कि ख्वतस्त्र बस्तुओे जानते देवताओं 

के पूजन वा यज्ञादि द्वारा जो ज्ञोग स्वयं सुद्ध को प्राथेता करते हैं, वे भी 


शल्पज्ञ हैं। क्योंकि स्तग सुख भी झनित्य है। स्वये से भो गिरना पड़ेगा ॥ 
| इस झविद्या-क्षात-कर्े का ही भाव " हुद्य-प्ंथि,, है | 


५ 


धतुये परिच्देद यम और नविकेताक़ा-उपाय्यान ॥ बं 


' ' नित्य चोनखरूप चेतन आत्मा के वत्तेमान रहने के कारण ही,- शब्द 
स्पशोंदिक विज्ञान अनुभत हुआ करते हैं। सनुष्य सात्न जो शब्दस्पशें रूप 
रसादि. विविध वैंषयिक :विज्ञानों एवं उनके फल स्वरूप सुख: दुःखादि-का 
अनुभव करते रहते. हैं, सो वास्तव ं आत्मचेतन्यके प्रकाश का हो प्रताप हैं 
आत्मा-शरीर आदि विषयों से स्वतन्त्र एवं मिन्‍न प्रकृति को बस्तु है। 
आत्मा इनके साज्ो रूपसे-ज्ञातारुपस--नित्य विराजसान रहने वाला है । 
'दूंसी लिये आत्मा हो इनका विज्ञाता है। परन्त सूढ़ सनष्य आत्साके इस 
स्वातन्त्रयकी वातको एकत्वकी बातको भल जाते हैं एवं ते लोग आत्साको' 
शढद संपशोदिक विज्ञानोंके समष्टि रूपसे मानने लगते हैं #। वे समफंते हैं 
कि, यह जो सैंने देखा, मेंने सुद्ा. इस प्रकारके बोध वा विज्ञानके समूहसे 
ज़तिरिक्त आत्साका स्वतल्त्र अस्तित्व नहों है। किन्तु यथाथे पत्तमें तो 
आत्सा- सब विज्ञानोंसे स्वतुन्त्रअथच इन सब बिज्लञानोंके सध्यमें ही प्रका-' 
शित है। शब्द स्पशॉदिक विज्ञान च्ञैय मात्र हैं ज्ञाता, नहीं | यदि ये ही 


. प्ञाता होते, तो इनमें का एक दूसरे को अथाोत्‌ आप ही आपको जान, सर' 


4 


क्ता । तो, इचमसें का; प्रत्येक अन्योंको एवं साथ हो अपनेको भी जान सकः 


ता परन्तु कहां; वे तो परस्पर एक दूसरेशो जानते पहचानते नहीं.4.। इसी 


“. पपा6 80प छड्ांई, ४8 8 परं/ए,, 28 & ए0]8 0870009 #088 86868 - ध70, 


97007088 ह088. ४8688 कार्य [8 788|88680 |7 हसीशा; 706 ६8४ 00070700. 
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+ साष्यक्रारक्ते कपनञ्मा तात्पय यह हैः--विषय व इन्द्रियां जड़ हैं 
एंवं क्रियात्मंक हैं। वाह्म विषय हसारो चत्तु आदि इन्द्रियोंक्षी क्ियाको 
(/(०१०॥०७॥६ । शत्तेज्ञित कर देते हैं, यह उत्तेजना स्तायपथ से चलकर क्रम 
से मस्तिष्कके बद्दि स्थानमें पहुंचती है। यह सभी जड़ीय क्रिया है एवं का- 
यकारण सम्बन्धर्मे बहु है । पूववर्तो एक क्रिया उपस्थित होते ही परवर्ती 
क्रियाएँ पर पर क्रमसे उपस्थित होती हैं | किन्तु इत सब क्रियाओंके परे 
जो रूपादिका- ज्ञान! वा बोध, होता है; वह तो इन क्रियाओंसे पूरे स्थ« 
तन्‍त्र है। जड़ीय क्रिया द्वारा ज्ञानकों उत्पत्ति नहीं हो सकतो। दोनों में 
कार्ये कौरण सम्बन्ध नहीं । अखयड ज्ञान स्वरूप चेतन शात्मा है ५] 
जहीय क्रियाओंके प्रशाशक रूपसे साथ दी साथ खरड खण्ड बोध वा ज्ञोन 
की प्रतीति हुआ करती है । जह क्रिया एवं ज्ञान पूर्ण मित्र ( विलक्षण ) हैं 
कोई किसी का उत्पादक नहीं । श्वतरणिक/ में आलोचना कौ गई है ॥ . 

२७ । 


हि रिक्त यहं कोडे अन्य झान.नहीों 2 | 


इ्‌द  , 'उपनिषदृक्का उपदेश“. ई प्रयत अऋष्याय 


लिमित्त, जेयसे ज्ञावाशो स्व॒तन्त्र होना होता है जो जिप्तका ज्ञातो है. उस 
को उससे भिन्न होना पड़ता है । श्रतएत्र, रिट्ू होता है कि, रूप रखादि 
विज्ञानोंते आत्सा नितान्त.ही स्वतन्त्र व विलक्षण है, और स्वतन्त्र होने 
से ही आत्मा उनका. 'ज्ञाता, है। सतरां ज्ञातृत्व ही. जान ही आत्मा का 
स्वरूप है। तेजके, संयोगसे उत्तप्त होकर लोहा अनूप वस्तुको दुग्ध कर स- 
कता है, इसका हेतु जैसे तेज है वेसे हो. नित्यज्ञान स्वरूप आत्मा द्वारा 
विप्य दे प्रकाशित होता है। संघारतमें शात्माका अविज्ञेय कुछ भी. नहीं 
बह सर्वन्ञ है। यही अच्मशा स्वरुप है। जाग्रत्‌ अवस्थामें जब स्थलाकारसे 
व्विषयोंका, विज्ञान, अनभव किया जाता है, उसको ज्ञता आत्मा ही है। 
वही विज्ञाता है।.फिर स्वप्त देखनेके समय 'जब केवल संस्कारके आकारसे 
वेषयिक विज्ञान अनुभूत होता है, उस सब विज्ञानका भो विज्ञाता आत्मा 
ही है!! यही आत्माक्षा स्वरूप है एवं ब्रह्मका भी स्वरूप यही है। इस को 
जान लेने पर शोक दूर हो जाता है। आत्मज्ञान हो जाने पर भय भो भग 
जाता; है। जढ तक द्वेतबोध है, तभी तक उन सब्र पदा्थासे भय व शोकको 
सस्भावना है:। जब ब्ह्मसत्तासे अलग किसी भी पदार्थेक्षी 'स्वाधीन सत्ता 


'का। ज्ञान 'नहों। रहता, जब ब्रह्म'ही सब कुछ ब्रह्ममें ही सब मुठ जान-पढ़- 


ता है, तब ज्ञानी किसकी, कासना करे / किसकी अप्राप्तिमे दुःख भाने ? 
किसके, विनाशमें शोक करे ? और किससे भय फरे ? श्रब तो झानी निर्भय है, 
इन्द्रियोंके अध्यक्ष, शुभाशुभ कमोके फल भोक्ता जीवात्माके सभी पवर्ती; सि 
थन्ता ब्रह्म चेतन्‍्यका यथाथे रूप जब जान लिया जाता है, तब किसी. अ- 
फारका भी भय शोक नहों रह जाता । आत्माका खरूप निर्सेय है. 

हिरएय गर्भेका,तत्तव पहले कहा गया है, यहां भी-स्मरण करा देते हैं । 
यूरो ज्ञान, स्वरूप एवं पू्े शक्ति खरुप ब्रह्मने सृष्टिके प्राकक्ताल. में. झपने स- 
ड्डुल्प.हएएा इस जगत्‌ सष्टिकी शलोचनाकी #। जो शक्ति उसमें एकाकार 
होकर ज्ञानाकारसे दिक्षो थी, उतकी इच्छासे उप शक्तिका सर्गोन्‍्मुख परि- 





# इस आलोचलाका निदेश मूत़में 'तप,, शब्द द्वारा किया गया है। 
अक्त नित्यज्षान स्वरूप है, तथापि आगस्तुक्ष आलोचनाको लद्दय कर तप 
चामसे( उतक्नी एक भिन्न संज्ञा दो गई है फशतः उस. नित्य. चानके अ्रति- 


रे 


'चतुर्थ परिच्लेद | यम और नविकैतांका उपोख्यान ॥ ३४ 


शास क हुआ । इस अवस्था को.रंध्य कर हो इस को शव्यक्त शक्ति केहा- 
जाता है। बस्त॒तः यह खंतन्त्र कोई वंस्त नहीं यह उंस प॒र्ण शक्तिसे अंतिरित्त 
य कुछ भी नहीं, यह अव्यंक्त शक्ति जब संबसे पहले व्यक्त हुईं उसी का 
नाम हिरणएय गे वा प्राण या संत्र स्पन्द्न है। यह सी उस ब्रह्मसे खंतंनत्र 
कोई दस्त नहीं है । 
सुबणसे बचा-कंडल जैसे सुबरणोसे भिन्त कुछ नहीं बेसे ही ब्रंज्लसे अभिव्यक्त 
हिरिणयगर्म भी ब्रक्मात्मक वा ब्रक्ष दो है ।। श्रव्यक्तशक्ति पहिले' सत्र ६ 
रूप से वा स्पहदून रूप से अभिव्यक्त हुईं थी। यह स्पन्दन ' करणाकार, 
व ' क्ायोकार , से [;बिकाशित होकर क्रिया करने लगा । उसका करणांश 
हो वायु, तेज, झलोकादि के आकार से जिकीणे होने लगा एवं कायोंश 
सी साथ ही.संहत वा घत्तीभुत होने लगा । इसे लिये प्रत्येक पदाथके 
दो अंश हैं एक -कार्योत्सक दूसरा करणात्सक। स्पत्दून-तेज आलोकादि 
रूप से व्यक्त होकर से, चन्द्र, अभि, विद्यत्‌ प्रभृति ' आध्िदेविक, पदों 
के रूप से प्रकद हुआ.। इसी लिये “ हिरर्यगंस , “नर्वदेवतात्नके ; कही 
गया है। कार्या श संहत होकेर प्रथम ' जल॑ , पश्चात्‌ अ्धिक्ष संहँत होंकर 
 एथिवी , रूप से अभिव्यक्त हुआ। इसी प्रकार वायु शादि भूत उंत्पत्न 
हुए हैं। इसो अकार कम से प्राणी शरीर में सब से प्रथस प्राशर्शक्ति व्यक्त 
होती है एवं रख रुधिरादि को चलाकर उस का कार्या श जितनां ही शरीर 
, वे शरोरावयदों को निर्मित करता रहेता है--उतसत का करणाश .भी 
ऋमस से. इन्द्रिय आदि रूप से प्रकट होता है >(। अत्ततव यह क्रिया- 
फ् सर्गोल्मुख-अभिव्यक्त होनेके उंन्मुर्ख शट्भूर स्ामीने इसका नास-बे- द 
दान्त साध्यमें ब्याचिकशोणिंत अवस्था एवं जायसान अवस्था घरा है। अभी ' 
परिणास नहीं हुआ, जगदाकार से परिणत होनेक्ा केवल उपक्रम है। इस 
उंपकऋम का भिन्न भास आगन्तक है। 
.. + यह दृष्टान्त- आनन्द्गिरि का है। 
| दविरुपोहि“' काये , साधारोउमंकाशकः , ' करणसाधेयः पेंका« 
शकः ,, इत्यादि शहूरं, ढ०। 
२ ” कार्य लत्तणाः केरणलत्षणाश्र देवा।,--शडूंरं, म्रश्नोपरनिषद्‌ । “का- 
येलक्षणः शरोराकारेणं परिणंताः करेंगलक्षणानि इंन्दियारि, -आनंदू-' 
गिरि, अश्न। इन सब तरंबों को पाठक पहले अबंतरणशिका्े देखलें। 


श्८ .._-..डपनिषदुका उपदेश-+ .. [मंगल अध्याय. 


समय # दिरिरयगर्भ ही अन्त में प्राणी राज्य में ( विशेष कर सनुष्य में) अन्तः 
करण रूप से | प्रकाशित हुआ है श्न्‍्तःकरण हो च्ानक्ता:विशेष अभिव्यज्भुक 
है। इसी लिये हिरए्यग्भ जैसे सूत्र वा स्पन्दुनात्मक् कहा जाता है, वेसे दी | 
यह महत्‌ वा: बहि-ज्ञानात्मक--क्हा जाता है | श्तएवं नचिकेता ! अब . 
समक लो कि, त्ह्मके सडूल्प वश हिरणयगर्भ का पहले उद्भव हुआ. एवं तेन् 
लू प्रभति सतों से पहले द्विरशयगर्भ हुआ । यद्दी फिर भूतों के टाथ सिल 
कर, प्राणी शरोर के हृदय में बद्धिरूप से ( प्रकाशित दो रहा है अतएवं .' 
बुहिरुप उपाधि विशिष्ट जीवात्मा एवं हिरतयगर्भ-स्॒कूप से अभिन्र हैं.। 
सवात्मक झात्मचैतन्य का स्वरूप इसी प्रकार जानो । ' 
इस हिरण्यगर्स का ' अप्रि , नाम से भो निर्देश किया जाता है +। 
गर्सिणी खतरियां जैसे यत्ष पृथक अपने गर्भ का पोषण करती रहतों हैं बेसेही 
कर्मेपरायण घन घृतादि के योग से यज्ञ में इस अप्नि की स्तुति वा होम 
करते हैं [| । किन्तु जो परिडत आत्मयाणी, ज्ञान परायणा हैं, वे यत्रपूर्वेक 
सावधानता से नित्य ध्यान व भावना द्वारा हृदय में इस हिरसयगर्भ नामक 
अप्रि की भावना करते रहते हैं | यहो वह. ब्रह्म है जिस में सय॑ चन्द्रादिक 
सब आधिदेधिक पदार्थ अव्यक्त वा अन्तहित हो जांयगे और प्रलय के प- 
क# , 6, 8!74 797088 प70079808808 एप!) ( यह सी : ब्रह्म चैतन्‍्यसे . 
शन्य नहीं ); 8 
74, 6. एप्ए0४ंए७ क0फपॉ96 07 00॥80ए४ छा), 
इस पराग्राफ के प्रारम्भ से इस घचिनह तक अंश की व्याख्या हम 
अपने शब्दों में कर दो है। यह हसने आगे का. भाष्यानवाद, ससझ में 
क्रा जाय, इसो लिये किया है। इस घिन्द्द से आगे इस पेराग्राफ के शेष 
पर्यन्त ,भाष्य का. अनुवाद है । : 

> मुझ्य कर जुटद्ठि द्वारा हो शब्दादिकी उपलब्धि (अदुन वा भोग ) 
की जातो है, इससे इस हिरण्यगर्भका नास सूजषमें 'अद्ति' है। 

+ इस उपाण्यान फा.प्रथम परिच्छेद देखिये । 

+ जो केवल सकास यज्ञ परायण हैं, वे, हिरण्यगर्भ बोध, से  श्र्मि ,/ 
को स्तुति वा.उपासना नहीं करते हैं। क्योंकि ते अ्रप्मि आदि देवताओं 
को ब्रह्म से स्वतन्त्र वस्तु भानते हैं | सर्वात्सक परमात्मा को सत्ता से अति-: 
रिक्त किप्ती भो वस्तु को स्वतन्त्र रत्ता नहीं इस बातको थे नहीं ब्रिचारते। 


जि 


घतु्थ परिच्छेद,) यम और नेविकेताका उपास्यान ॥ ३र् 


बात्‌ पुतविकाश के समय इस हिरश्यगर्मसे ही. निकलेंगे । आध्यात्मिक 
चक्तु: आदि इंल्द्रियां भी इस हिरण्यग् में ( प्राया में ) # शवस्थित रहकर 
ही निज निज किया. करती हैं। कोई भी: वस्त इस सर्वोत्सक सबंब्यापो 
हिरण्यग् से खतन्‍्त्र नहीं इसी की सत्ता में वस्तु सात को सत्ता अवलम्धरि- 
लत है यहा वह ब्रह्म है। 

.._ नश्िकेता ! तम से इसने सर्वोत्मक-परभात्म. चैतल्य के स्वरुप का एवं 
आत्माके सरुपका वरणने किया। दोनोंके मध्यम जास्तविक कोई सेद नहीं, सेद्‌ 
केवल उपाधि की तारतम्य का है। सर्वोपाधिवर्जित बविज्ञानधन स्वभाव 
अचल चेतन्य दी कार्यात्मक | व करणात्सक उपाधियों के उंयोग से छुख 
दुःखाकुल संसारों आत्मा के रूप से प्रतीत होता है। खरूप से दोनों में 
कोई भेद नहों--कोई नान्ात्त्व नहीं है। जो ब्यक्ति खरूप की बात भल 
कर केवल उपाधि या नानात्य को लेकर ब्रह्म-में भेद को कल्पना करता 
है, वह भ्रांत. है। ऐसा भेद्‌ प्रेमो परुष हो बार बार कन्‍्म जरा भरण श्ादि 


'का क्लेश पाते हैं । अंस्त, पूर्ण + ज्ञानेकरस-खरूप आत्मा का अनुसन्धान 


करना द्वी हसारा परस कतंब्य होता चाहिये। पहले शाख्र और श्ञचार्भके 


'उपदेश से अन्तःकरणा मार्जित' होने पर भेद बुद्टिके कारण अविद्या का ध्वंत्त 


होता है तब फिर बहममें अग॒भान्न भो भेद नहों जात पड़ता। जिस व्यक्तिका 
चित्त शविद्या ग्रस्त होता है, वही ब्रह्म चैतन्यमें संद समझता है, इसी 


कारण वह जन्म सरणसे छुट्टी नहीं पाता । सनुष्यके हृदयमें अड्‌गुष्ठ-परिः 


# दस ने पहले देखा है स्पन्दून ही ( हिरईयगर्भे ही ) प्राणी देह भें 
प्रथस प्राणशक्ति रूप से अभिव्यक्त होतो है। झुतरां हिरए्यगर्भ और प्राण 
एक, ही तत्त्व है 

+ सूथे चन्द्रादि पदार्थ एवं चछु आदि इन्द्ियां-कोई भी स्पल्द्नसे अ- 
शग नहीं । स्पन्‍्दुन के हो श्राकार-भेद सात्र हैं। अवतरणिका देख लो ४“ 
,.. | काय्रोत्सक उपाधि--शरोर और उत्त के अवयब। करणोत्मक ठ' 
आधि--इन्द्रियादि शंक्तियां और .श्रन्तःकरण । 

' '» ब्रह्मसत्ता में ही उपाधियों की रुत्ता है। ब्रह्मसत्ता क्षो उठा लो 
फिर देख छो, उपाधिया लुप्त हो गदे | अ्रतएव उपाधियोंकी स्वतनत्र सत्ता 
नहीं. । उनके द्वारा आत्मधत्ता में भेद नहीं पढ़ सकता । जानी गहात्वा इसी 


: अकार सर्वत्र केवल एक प्रक्षका ही दशन करते हैं 


# पूर्ण-०- ए00-प्रशाशिए ?77भ]8, 


न ४ - छपनिषद्‌का 'उपदेशन- 7: मंघम अध्याप 


पसित स्थानमें बरद्धि श्वस्थित है इस बुद्धिकां प्रकाशक एवं मरेंक आत्मा हो. 
है, यह परिपूर्ण आत्म चैतन्य देश वे कालसे 'परे है झथ व उसोसे देश और - 
काल अभिव्यक्त हुए हैंक। आत्मा निर्मल है, ज्योतिसेय-प्रकाश सखरूप ... 
है। योगी जन अपने हृदयमें इसका ध्यान करते हैं । यह प्राशियोंके हृदय 
में नित्य बतंसान है। जिस मकार क्षिसो. श्ति उन्नत दुगस शलके शुज्ञेसे प 
इती वृष्टि धारा बड़े बेगके साथ पर्वत सयह-सड़ कुल निरुत भत्ति में प्रवा 
द्वित होकर चारों ओर नाना आकारों में विकीणे हो जाती है, उसो प्रकार 
भेद दर्शी लोग, आत्मा एंक है इस बातको नहीं समझते, वे उंपाधियोंके 
साथ अनगत आत्माको, उन सब उपाधियोंसे विशिष्ट. नाना प्रफोरंका मान 


लेते हैं। किन्तु मनन-परायण विवेकी सज्जन ऐसा भ्रम नहीं करते । आत्मा 

उपाधियोंसे अलग है-खतन्त्र है, यह तत्त्व उनको सली भांति सुदिदित है।, 
वे जानते हैं कि, आत्मा विज्ञानघन स्वरूप है। जल रहित निर्मेल स्थान 
में बारिधारा छोड़ने पर जैसे वह जल नाना आकार घारण नहीं करता, जैसे 

हो आत्मा भी सवेदर एक रूप रहता है । उंपाधियां हो संदा नाना आकारों 

को धारण करती रहतो हैं | । किन्तु उनसे आत्माका एकंत्व नहीं नष्ट हों 

सकता। क्योंकि आत्मा नित्य ही एक रूप है। आत्मा उपाधियों के साथ 

झअनुगत-अनुप्रविष्ट--रहता है इसोसे मू्खें जन उपांधियों की नानां प्रकारें 
शवस्या द्वारा आत्माका भी अवस्यान्तर मान बेठते हैं! जननीसे भी अधिक्ष 
'हित करनेवाली भगवती श्रुति देषी ने इसो भांति जात्मतत्तव फी बात ब- 
चलाई है। हे नचिकेता | तुम घमणडी, कुतर्की नास्तिकोंकी बातें कभी न 
सुनना अंतिके उपदेशानुसार निरन्तर आत्माके ,एकत्व का तत्त्व. हृद्यमें घा 

रण करो। 

सृत्यो/ स भुत्यमाप्नोति य इह नानेव पंश्यति 0 


लक नम ह। 
# जब अव्यक्त शक्ति स्पनदुन रूपंसे व्यक्त हुई, तभो से देश और काल 
का विकांश हुआ है । इसके पहिले नहों । यह बात सारडुक्योपनिधद्‌ में 
आनन्‍द्गिरिज्ी ने बतला दो .है। “काल प्रत्यपि सन्नस्य का की 
श्यादि दिये । ह सूद रणत्वात्‌,,-६ 
+उपाधियां व जड़ोय क्रियाएं शबेदा ही परिणात्री ब विकारी हैं। 


रूपान्तरं चारण करती रहती.हैं । अथोत्‌ परिबतित 
रोर, इन्द्िय प्रमृति सब उपाधियां जड़ोय क्रिया कम करती हैं। श- 


पपञ्मम परिच्छद । 





(.देह-पुरों। का वर्णन। ) 
थम कहने हगेत्न 
है सौस्‍्य-! जीवात्सा का स्वरूप कैसा है एवं. किस प्रजार आवद्याचचन 
संसारी लोग उसेका स्वरूप समकने' में श्रम करते हैं, यह सब विंषय साधा- 
रण रूप से कहा गया । अब' फिर तम को आंत्मा-का स्वरूप विशेष' रूप से 
समकायेंगे। अंह्मर्िया की आलोचना में हम को बड़ा उत्साह; बढ़ा आनन्द 
होता है। हम' एक एक करके सब बातें तुम को बतज्ा दगे। 
. नचिकेता.! इस शरोर को तुलना एक राज-पुरो केसाथ की जा सक़ती' 
जै। शवश्य. ही वशुल्घरा में तुस ने बड़ी २ राजघानियों का दशन किया है। 
तस ले देखा है--काठ, इटें, चुना प्रभूति अनेक्र प्श्नार की सामग्री एकत्रित 
कर नपतियों के भोगाणे, राज़परियोंका जिमाण- होता. है;। उन पुरियों कें 
चहुंदिश सैकड़ों काष्ठनिर्भित द्वार होते. है. सो, भी तुम ने देखा है। हमारे: 
विचार में जीवशरोर भी उसी प्रकार एफ राजपुरो सात्र हैं। इस परी, के 
एकादश बढ़े बड़े द्व!र सवेदा खुले रहते हैं.! दो कान; दो आंखें, दो नासि- 
काहिद-भऔर: मुख-ऊप़र यरे-सात.एवं/नीवे-न्ामि; पायु, छपसस्‍्थ-ये तीन 
और । संदोपरि मंस्तिष्क;--ये ही ग्यारहः हल, के.वहिा ए|हैं + इस देह-पु पे के 
शंधी शंबर को तो 'कांनते: हों ? ऋरतसा हो; इस. राजधानी: काः राजा. है। 
आत्सा के हीं भोगा्थ/ नाना प्रकार के उपकरणों के मेंल सै, यह प्री! निर्मित 
हुई है । आत्मा इस सामग्रियों से-सवेधा स्वत्तन्‍्त्र है | ,-वह. निरन्तर, एक 


# दान्दोग्य में प्राण अ्रपान" प्रभृति क्रियाशक्ति एवं' चन्च आदि इन्द्रिः 
यो को देंह.का हारपाल कहो हैं. । गीता में भी इन्द्रियां देह के.द्वार हैं । 
,'. 33 इस 'स्वतन्‍त्र., शब्द का.अथ आनल्दगिरि यों समकाते हैं--ख, 
की सत्ता:से, अतिरिक्त यदि. क्र७ को सत्ता प्रतीत हो, तो क, को “ख, से 
स्वतनत्र.समकता चाहिये, । इससे यह सममो कि, शांत्मा तो स्वतन्त्र हैं, 
भरन्त- शरोर आदि. नहीं । आत्सा के बिना.ये नहीं रह. सकते 4 आत्मसत्ता 
ही जगत-के. प्रत्येक पदाये में. अनुप्रविष्ट हैं, इस सत्ता में हो सब्र: प्रदूध्ध 

पह़े:हैं।:पदार्थों: को श्रप़नी कोड सत्ता:लहों | पाठक्ष.यह . बात कभी 


जदीलिक 


ते भूल || 





४२ उपनिषद्का उपदेश--- | प्रथस अध्याय, 


रूप, निर्विकार है, वह विज्ञानधनस्वभाव है। सब. प्रकार की वेषधिक 
बासना त्याग कर, # सब भूतों में सम भाव से स्थित ड्स पुरस्वामी आत्मा 
की एकाग्रचित्त से भावना करने पर, भय श्रौर शोक दूर हो जाते हैं,-इश 
जीवित दशा में ही अविद्या-कास कमे की ग्रन्थि द्विक्र हो जातो है। 

देह के स्वानी आत्मा के स्वहूप की बात सुनो। ” यह सभी शरीरों में 
बतेमान है। आकाश में आदित्य के अस्यन्तर में यह आत्मा रूप से स्थित 
है। यह सब का पश्रय है, इसीलिये ' यह बसु, कहा जाता है। यह 'घायु, 
रूप से अन्तरित्ष में क्रिया करता है। यही ' तेज , रुपसे सर्वत्र स्थित है। 
पृथिवो के अतीत होकर भी यह पृथियों रूप से विकांशित है। कर्मेकारडों 
पुरुष जब यज्ञ करते हैं, तब यही बेदी में अग्रिरूप से, कलस में सोसरूप से श्रौर 
शह में अतिथि रूप से स्थित रहता है। यही ओकाशमगडल में, जल में स्पल 
में, देवलोक में और मनुष्य लोक में-विविध पदार्था' तथा प्राणियों के आ- 
कार से अवस्पान करता है। यज्ञरूप से यही स्थित है और यज्ञ के अद्भुलक 
स्र॒वा आदि रूप से भो यही स्थित है। परवेत्रुड्रों से यही अनेक, नदियों 
के रूप में बह रहा है। यही सबका कारण, सवका आत्मा है। यह नि- 
शिंत एकरूप है ।। पदार्थों के भेद से इस झात्मवस्तु में कोई भेंद्‌ नहीं 
होता है। यह दहत्‌ है यह सत्यस्वरूप है ,, | २ 

तुम से शरीर के स्वामों आत्सा- के स्वरूप का बर्णेन किया। अब स्व- 
रूप के परिचायक्ष व तिपय चिन्हों ( छिड्लों ) की बात कहते हैं ।-यद शात्सा 
वहिदत्ति के प्रक्राशक व प्रेरक रूप से स्थित रह कर, मायवायु को ऊपर को. 
ओर एवं अपानवाथु को नोचे की ओर नियोजित-करता है| । यह आत्मा. 


# यदि विषय शआत्मसत्ता से स्वतनन्न सत्तावाले हों, तो. विषय "लाभ 
के लिये कामना हो सके किन्तु उनको जब स्वतनत्र सत्ता नहीं तब केवल 
आत्मसत्ता के लाभाथे ही कामना हो सकती है। | 

इसी को “सत्ता, विविध पदा्थोका आकार धारण कर रही है। ये 

आकार परिवतेन शील हैं । किन्तु इन आकारों में शस्यूत ' सत्ता; सबद/ 
एक रुप है सब पदार्थों में इस सत्ता का दी अनुसन्धान कतेव्य है।' 

: ; एक प्राणशक्ति ही शरीर में पांच प्रकार से विभक्त है। मुरुष प्राण- 

चल्लुकण, मुख, नासिका में सद्युरण करता है। शपान-अधोदेश: में रहकर 

मूत्र पुरीष आदि का चालक है| संसान-ना भिर्मे रह कर भक्त: अज्नादि को 

, पकाता हैं। व्यानं-देह को. सन्धियों सें, ममेस्यल में और स्फल्घ में घमता 


ट ५ 
है भौर उदान--पदुरे मस्तिष्क परयन्त सल्लारण करता है। प्रश्न-ठप०। 


8९ 


पश्चुम परिच्छेद ) यस और नविकैताकां उपासख्यान ॥ ४४ 


सब का वरणीय है। इसी को सेवा में, चक्षुकर्णोंदिक इल्द्ियों, रूपरतस श- 
व्दादि विज्ञानहुपी उपहार उपस्थित करती हैं । इस शास्ता के प्रयोजन 
को सिद्ठि के श्र ही, इल्द्ियां अपनी किया से विरत नहों होती हैं #। 
भाण और इन्द्रियां इसो के उद्टेश से एवं इसो के द्वारा प्रेरित होकर लिझु 
निज्ञ क्रिया का निर्वाह करतीं हैं, यह इन्द्रियों से स्वत्ल्त्र और सर्वथा भिज्ञ 
भकार का है। 
यह चेतन आत्ता जब शरीरते झलग हो जाता है, तब उसी क्षण प्राण 
व इन्द्रिय घगे साथ ही, क्रिया शन्य हो जाते हैं एवं वे हृतबल व विषध्वस्त 
हो पह़ते हैं। जिसके रहने, इनको क्रिया चलती है एवं न रहनेसे क्रिया 


' बन्द हो जाती है, वही जञात्मर है। यह आत्मा ( आत्मशक्ति ) के अस्ति- 


2. 


त्वका एक सरल प्रमाण है 4,। प्राण हो, अपान हो या चक्ष आदि इन्द्रि- 





# “प्राशकरणाब्यापाराश्चेतनाथोंस्तत्प्रयुक्ता भवितुमहेन्ति जहचेश्टट्वात्‌ 
रघचेष्टावत्‌ , प्राशादि जह को क्रिया चेतन से हो चालित है। यही अप्ता 
के ( आत्सशक्ति के ) अस्तित्व का एक प्रमाण है। इसी लिये जो एव 
॥70प88 कहा गया है, बह पहलेसे ही ?०/००अं॥० 70705 भर है | ज़्ह्न 
चैतन्य एक निर्दिष्ट उद्देश्य लेकर ही' क्रिया का विकाश करता है। यही उहूं * 
श्य 'शात्सा का प्रयोजन, है। इन्द्रिय प्राशादि सभी परस्पर घनिष्ठ सम्ब- 
ऋघ,से युक्त हैं ।, आत्माके साथ भो सम्बन्ध युक्त हैं| सभो विज्ञान आत्माकर 
विज्ञान है और सभी क्रियायें आत्माके लिये हैं इन्द्रियादिके विविध 
विज्ञानोंमें श्रात्माका ही नित्यज्ञान अभिव्यक्त है, इल्द्रिपादि को क्रियाशों 


' में उसी की नित्य शक्ति अभिव्यक्त है। इस सबोंके हृएरा वह वित्य झंबि- 


कृत आत्मस्वरूप ही प्रकाशित होता है। “उपहार प्रदान,, एवं' एकही उदू श 
से क्रिया करना-इसके द्वारा श्‌ तिने उक्त सहातत्वको ही यूचना दी डे 

" व 0074878:--ै१७ ६४४४४०७ 0६ क्रिश्टए 48 शीर्क 7 0 एक्षार्श0फा 
[99 0 0007 #0078, एथशए्रंगांग 8 0०४ ]॥ (ुए॥रि(ि, णरी87888 8 
6008 706 $#00800068 8७ गा 0 भाप #000 07 शा००१ए; 700 6088 पै8॥+$॥ 
88088 ६6 8प्रा॥ 0/ 00789 70 बाए ):00ण7 'ए४ए, ॥9700 ॥6 ०७॥ 70 
08 » ६070 0 शाधहए- ॥6 8 80978 ०एअंपे४ ६08 8थाश॥॥8 0 ॥ 00087 
गांड, धगि०एण्डी | 0का हैं।'8० 6४8] 70007 ४8्यों)]७०६ 8 ए8ए७ 60 #6 
॥चज8 07 श०ा१ए शाणी 8५ 8४शंगां।800॥ 0 8000, 8७०॥७४४०॥, 7080ए/४भ0॥ 
#९ए/णेप्रकीणा ७५,--श्यांणी। 08880 88 8007 8४ 0680 0600७ )-> कफ 
0 06 09607 0७॥ए७, 

द्र्‌ 
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या क्यों न ह्लॉ-इनमें से किसीके भी द्वारा शरीर जीवित नहों कहा जा - . 
सकता है। शरीरमें प्राणादि प्रकारका सब वायु चकु प्रभति इन्द्रियोंके साथ 
एकत्र सिलकर एक ही उद्देशसे, क्रिया कर रहा है। इसके द्वारा यह अनु 
मान करना यक्ति सड्डत है कि, आत्मवस्तु इनसे नितात््त' श्वलन्श्र है। ये 
सब उस आत्माके प्रयोजनाथें ही, उसोौकी मेरणावश, उसोके निदिष्ट उद्टेश्य 
से, एकर्से मिलकर कार्य करते हैं। इस अनुमानके उलसे, देह, माण और 
इल्द्रिया दिस स्वतन्त्र चेतन आत्माका अस्तित्व सिद्ठु दो जादा है। आत्मा 
के लिये ही उनका मेल है & | णो साधक आत्माके इस निश्िकार स्व॒रुपः 
की जानकर देह त्याग करते हैं, वे संसार पाशसे मुक्त हो जाते हैं। परन्तु. 
हाय ? आत्मज्ञानका लाभ न पाकर दी जो इस लोकसे चल देते हैं, उनको 
फिर इस सत्यलोकर्मं जाना पढ़ता है। इन सब अत्ञानियोंमें से अनेक तो 
शुक्र शोणितके संयोगसे जरायुज आदि शरोरोंमें जन्स ग्रहण करते हैं, कोई 
कोई कमेके घिपाकवश' निकृ्टर दृक्षततादि स्थावर योनियोर्मे उत्पणष होते 
हैं। पूवेजन्मकृत कर्मोंके अनुसार हो सब जन्म पाते हैं। - 


.- - शुषप्तिक्ति समय सब इन्द्रियां प्रणशक्तिमं विलोन हो जातो. हैं । तब 


लीवको किसी विशेष प्रकारका विषय ज्ञान नहीं रहता। प्रायशक्ति भी 
यदि उस ससय ध्वंसको प्राप्त होती, तो फिर जीव जागकर,न उठ सकता, 
अप्ति ही महासप्तिमें पयवसित हो जाती | सुपुप्तिके पद्चात्‌. इन्द्रियां फिर 
उसी प्राणशक्तिसे उद्बुह् हो उठती हैं। जीव जब गाद सुषप्तिमं सग्त रहता 
है, तब भी आत्मचैतनय जागता रहता है। प्राशशक्तिकी फ्रियाके द्वारा हो 
तब उ्तका शस्तित्व सूचित हुआ करता है। आत्सा हो सबका कारण, सब 
“का अधिध्तान है। एथिवी झ्ादि लोक आतटसाकी हो सत्तासे ठहरे हैं । - 
तेजस्व॒रूप अधि जिस प्रकार एक होकर भी, काष्टादि दाहय वस्तश्ोंके 
'भेदसे, आप भो सिल्ष सिस्न' रुपसे प्रतो यमान होता. है, उसोः प्रकार आत्स- 
चंतरंय भी, एक होकर भी, शरीर, भेदोंसे नाना. रूपका' जान पढ़ता है.( 
.. # इस स्थलर्म आनन्द्गिरिने कहा है।यह जा प्राण और इन्दियारि आनन्दगिरिने कहा है.-यह ज॑ं। प्ररण और. इन्द्रियादि 
' का एकत्र सिलनः है, सो 'आगन्तुक! ( कादगचित्क) है, यह, मिलन पहले 


“तो था नहीं, अंब हुआ है; सुतरां आगन्तुक होनेसे। यह सिलन क्रिया. स्त- 


तःसिद्ु वा स्वाधाविक (नित्य ) नहीं है। यह आगन्तक्त मिलन अवश्य 
“ही भन्‍पके द्वारा प्रयुक्त है। आत्सा हो इस. मिल्ननका प्रयोगक है ॥ 


है 


पश्नुम परिच्छेद ) यम और नंचिकेतांका उपास्यान॥ ४४ 


वह शरीरादिसे स्वतन्त्र निविकार है| तथापि - शरोरादिके सांथ होनेते 
शरोरादिके भेद्से उसका भी भेंद्प्रतीत होता. है। दाय  प्राशरुपसे सबके श- 
रोरोंमें म्रविष्ट हो रहा है, किन्तु यह प्राया एक साथारण किया स्वरूप होने 
- पर भी, चक्ष आदि इन्द्रियोंकी क्रियाओंके कारण सिक्र मित्र रूप बालए 
ज्ञात होता है। प्रकाश करना 'हो सयका स्वभाव है. सूर्य प्रकाश उरूप है 
परन्तु वह भूत्र मलादि घणित पदार्धोंको प्रकाशित करके सो, उनके दोषों 
द्वारा बास्तवमे लिप नहीं होता | वायु शौर सूर्यकी सांति आत्मा भी, छस 
दुःखांदि विज्ञानोंको प्रकाशित करके भी, आप सर्वेदा अशिप्त ही रहता है। 
क्योंकि वह उनसे स्व॒त॑न्त्र निविकार है । 


अग्निययकोभवनंप्रविष्टों रूपंरुपंग्रतिरुपोवर्भव॑ । 
... एकेस्तथासव्तान्तरात्मा रूुंपंरुप॑प्रतिरुपोवेहिश ४ 
. -सर्योययासवलोकरुप चक्षनलिप्यतेचाश्षपर्बाह्दोषः 
.. शकस्तथास्वेभतान्तरात्सा न लिप्यतेलोकदु:खेनवांक्म: ॥ 


” '* आठ्सा नित्य निधिकार है, परन्त संसारी लोग भलसे उसकों विकारी 

' झान बेठते हैं। यह बात हम' द्ृष्टान्त द्वारा समराते हैं। लोग अच्चानवश 
केसी कभी, रखजुफो संपे समक लेते हैं-यंह तुमने देखा ही होगा । क्यों ऐसए 
होता है? रज्जुकों रज्जु न जानकर उसे एक अन्य पदांथे माय लेना-एक 
स॒प मान लेना इसी प्रकार सोपो को सोपी न जानकर, चांदी समम लेना 
एक स्वतन्त्र एथक पदाथे मान बैठना क्‍या है? ऐसा समझ चेठनेसे कया 
'शक्जु अपने रज्जुंपनकों परित्याग कर सप हो जाता है ? सीपो भी क्या झ- 
धना खरूंप छोड़कर, एक नितान्त स्वतन्‍्त्र पदाथे अथांत्‌ चांदी हो जाती 
है? नचिकेतां ! विचार करो । सपे और चांदीके :नाससे जब स्रान्त बोच 
होता है, तब भी रंज्जु ठोक ठोक रंण्जु ही रहता है एवं -सोपी भी दीपे 
' ही. है, इने स्थलों केवल ससकके दोषसे हो ऐसा होता है। एक प्रकारं का 
अस उंपस्थित हो जातां है। इसी प्रकार आंट्सा, स्वृंहपसे सुख दुःखादि 
शुज्य है, तथापि स्रमज्ानके कारण लोग आत्माक्ो सुख दुःख रूपी एक मित्र 
पदार्थ जानते हैं, छुख दुःखादि तो आत्याकी एक आगल्तुक्त अवस्था सात्र 
ञ्ै, अंत वह आाहंसाकी अपनी अवस्था नहीं, जिल्तु एक नवीन अंत्रस्था 
झल्प कालके लिये उसमें श्रा गई है। परन्तु “एक विशेष अवरस्पाके उपस्थित 
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हो जानेते वस्त कोदे भिन्न पद नहीं बन बातो है।इस बातको हम भंल 
कंर आात्माको. सुसी दःखी मानमें लगते हैं ? आअरविद्याक्कायका ऐसा ही प्र- 


ताप है # । 
सतंगत होकर भी समस्त पदा्थामें श्रनप्रविष्ठ होकर भो .शात्मा सब 


बच्तथरोंसे खदनन्न, 'एपक है। बह सतत भु्तीका अन्तरात्या है, इंसीसे सबका 
लनियन्ता है । दृह नित्य एक्न, रूप है। विशुद्व विज्ञान स्वरूप: एवं अखिल्तय 
शक्ति रूप है। आत्म सत्ता ही विविध पदारथें रूपोंसे नाम रूपात्मक 
हपाधिझपोंसे जगतमें अभिव्यक्त हुईं है! उस्ोकी सत्ता सम्पूर्ण पदापोर्मि 
अनस्यत हो रहो है, जिसके सहारे . पदार्थ स्थित हैं । कोड -भी सत्ता जिस 
से स्वतल्त्र, स्वाधीन नहों है | वह मनष्यक्ते हृदयमें, बद्धिदृत्तिमं चेंतन्‍्य 


+ एक लोकिक दृष्टान्तसे यह बात भल्ी भांत्ति ससक्ती जा सकती है। 
भाफ, जल एवं वरफ ये तोनों ख़तन्‍त्र -पदार्थ जान पहले हैं। .परन्त क्या 
वैज्ञानिक भो इनको तीन एंपक पदार्थ मानते हैं? वैज्ञानिक तो, कहते हैं, 
वे एक ही वस्त॒ुकी एयक अवस्था सात्र हैं। एक ही वस्तने सिन्न सिल्न अ- 
वस्थाओंम पड़कर, भिन्न. सित्र -नास व रूपका ग्रहण किया है। झव तो इस 
बातको छोट छोटे लड़के श्री जानने लगे हैं ।एफ . फिम्मदन्ती प्रचलित है 
कि, किसी : एके गरस देश वाले राजाक्षी सभामें उपस्थित होझऋर एक परदेशी 
ने कहा सहाराज | में अभी 'उस देशको देखकर आा रहा हूँ-नहां 'शीतके 
कारण जल जमकर ऐसा कठिन हो रहा: है कि, लोग उसके ऊपर आते/जाते 
घुमते और बड़ी बही गांड़ियाँ चलती -हैं.। राजाने-जन्त भर कभी जलको' 
किन अवस्थाका दशन नहों क़ियां था, न कभी पहले ऐसी बात झुनी- थी 
उस विचारेक्षो भिश्यावादी सूखे बनाकर शापने निकलवा दिया। तुषार 
को देख कर भी महाराज न सममते.थे कि, यह .श्वेतक्ान्ति स्तच्छ स्फटिक 
के. समान वस्तु उसो तरंज जलका रुपान्तर है जिसक्षा हम, नित्य व्यवहार 
करते हैं। क्योंकि महाराज: अज्ञानी-थे.। यों ही. हस-सी भुमवश ( अविद्या- 


' चश ) एक्न वस्तुक्ती. सिज मित्र अवस्याओंको, मित्र, भिन्न बस्‍्त समभते रहते 


हैं: जब यह भू दूर होगा, तभी .यपाणे:ज्ञान द्ोगा ।. भगवान भाष्यकारने 
रज्जु एवं चोपोके दृष्टान्वसे. यहो' बाच बतलादी है. ' 


+ इस जिसको पदाथांदी सत्ता, कहते हैं, नह बक्लसत्ता भात्र है ।-शब 


, तरशिकासे यह तत्त्त जालोचित हुआ है। 


परश्चुण परिच्छेर | यम और नचिक्रैताका उपाण्यान हे (9 


रूपसे प्रकट है #। शास्त्र और आचायके उपदेशको सानकर, तदुनुसार आ- 
चरण कर जो साधक ऐसे आत्माको जान सकते हैं, वे ही ब्रह्मज्ञानियोंके 
अनुभूत अलौकिक आजन्दुका लाभ उठाते हैं, जो विषयाप्तक्त भ्ज्ञानी हैं, 
उत्तको ब्रह्मानन्द कद्ाप्रि कहीं सी नहीं मिल सकता ! ह 

* यह जो जगत देखते हो, इस के सभी पदाथे नाश होने वाले हैं; 
सभो शलित्य हैं, किल्‍्त इनके सथ्य सें वह नित्य है।। जल उष्ण होकर 
अन्य को ताप पहुंचा सकता है, जज की यह उष्णता वा द्हिकाणक्ति 
अपनो शक्तिनहीं,-यह अप से प्राप्त है।इसी प्रहार, प्राणी बर्गोक्नाचेतर्य | 
उस परम चैतन्य स्वहूप परमात्मा सेही मिला है आत्सा ्रवेत्ञ और 
सभोका नियन्ता है । इस लिये रुए पदार्थों में किसका दशा प्रयोजन है, तदन- 
सार सब बातों का विधान या प्रबन्ध वही करता है। वही सब प्रागियों को 





# मूलसें 'आत्सरुथ! शब्द है। भाष्यकार कहते हैं, ऋात्मा निरदयद्र 

है, देह उसका आधार नहीं हो सकता ' अतः आत्मस्थः का आ्थे हद्यमें 
( बुद्धिमें ) चैतन्य रूपसे अभिव्यक्त है। 
,._+ 'जगत्‌ के अनित्य पदा्े शक्तिरूप से तिरोहित होते हैं, यह स्वी- 
कार किये विन्ा चलेगा नहीं। जो वस्तु तिरोहित होती है, वह फ़िर सजा- 
तीय रूप से व्यक्त होती है पदाथे का एकान्त ध्वंस नहीं होता, बह शक्ति 
रूप से रहता है। उत्त शक्तिस फिर उप्तो जाति का पदार्थ जन्म- लेता है । 
यह साने बिना, असत्‌ से सत्‌ होता है एवं कारणके बिना शझकस्मात्‌ पदाथे 
जन्म पाता है-यह मानना पड़ेगा। प्रजय में पद्ार्थमात्र का लय शक्तिरूप 
से होता है। इस शक्ति का ध्वंस नहीं होता । आनन्द्गिरि । शद्भुर श्लाभी 
ने भी वेदान्तभाष्य ९।३। ३० में ठोक ऐसी हो बात कहो है। यही शक्ति 
झनसरित हो रही है। यही जगत्‌ का उपादान वा परिणामिनी शक्ति है 
परन्त यह शक्ति वास्तव सें निविकार ब्रक्षपत्ता से खतन्‍्त्र कोई वस्तु नहीं 
है। इसलिये ब्रह्मसत्ता ही जगत्‌ में अनुप्रविष्ट हो रही है। 

| साथड॒क्य गौड़पाद, साधष्य १। ६ में शक्वर कहते हैँ-“परमात्म चेतनन्‍्य 
से ही जीवयैतन्य आया है, और प्राशशक्ति से जगत्‌ के ,पद्ाथ उत्पन्न हुये 
हैं,, । चिदात्मकस्य पुरुषस्ष चेतोरूपाः”चेतों(शंवों ये तानू पुरुपः जन 
यति। ““'इतरान्‌ सर्वेभावान्‌ माणवो जात्मा जनपति यथोणेनासिः । 


अजब. - 
कं 
| 
| 


पद  पनिषद्का उपदेश-- | मच अच्याव 
कर्मोनसार फल दिया करता है। जो सज्जन अपने भोतर इस आत्मा का 
अनभव कर सकते हैं, वे हो शाश्वती शान्ति के अधिकारी होते हैं। जो 
सज्जन बाहर फे विषयों में व्यस्त नहों. हैं, जो विषयत्ष्णा से व्याकुल नहीं 
हैं थे ही इस अतिबंचनीय आनन्द का प्रत्यक्ष अनुभव करते हैं। यह अनुभव 
ही उस परमानन्द के अस्तित्व का प्रकृष्ट ममाण है । हाय ! वाक्य विषयासक्त 
परुष किस प्रकार इस आनन्द को बात को समफ सकते हैं | जिन्‍हों ने स्व 
इसका अनसव नहीं किया, उनकी समकमे यह कदापि नहीं झा सकता है। 
स॒य चन्द्रसा नक्षत्र, विद्यत्‌ प्रभति तेज पूरे पदार्थ कदापि उच को 
प्रकाशित करने में समर्थ नहीं द्वो सकते, प्रत्यत ये सब उसी के अकाश से 
प्रकाशित ह्वोते हैं । इस पार्थिव अग्नि को बात तो दूर रही ! यह भी वहां 
निष्प्रभ, निस्तेज है। आत्मा के प्रकाश बिना खतन्‍त्रता से चन्द्र सूर्योदि में 
प्रकाश करने को शक्ति नहीं है | सूयोदिक पदाये “कार्य, # सात्र हैं काय 
गत विविध प्रकाश द्वारा. उत्तका 'कारण' भी + नित्य प्रकाशस्वरूप है, यह 
समफा जाता है। फोंकि कारण में प्रकाशरव जुए बिना कार्यों में वह नहीं 
झा सकता है” । 
न तच सयोभातिन पन्द्रतारक नेमा विद्यतों भान्ति कतोय- 
भग्निः । तमेव भान्तमनभाति सर्व तस्य भासा सवंसिद विभाति 0 
९४ ॥ द्वि० श्र० पश्चमी बन्नी । 
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कप 
षष्ठ॒ परिच्छेद । 
">> $&:22€२० 
( संसार वृक्ष का वर्णन ) 
ऊध्वेमृशोइवाकूशास सषोइश्वत्यःसनातन; । 


भगवान्‌ यम ब्रह्मविद्याक्ा उपदेश करते करते आनन्दर्मे सम्म हो गये । 
धहष्टी प्रसक्ष दृष्टिसे नचिकेताकी ओर देखने लगे । नविकेता भी परसकल्याण 
फारी अज्मतत्त्य श्रवण कर मुग्ध हो गया, परन्तु उसका चित्त अभो पूणतथा 
सुतृप्त नहीं हुआ । यह जानकर यसदेव अति प्रप्त हुए और कहने लगे--- 
'.._ “सौस्य ! हस फिर तुमको ब््म कथा सुनाते हैं। तुत जगतके इस नि- 
धमकी बोत अवश्य ही जानते'हो कि, कायको देखकर छोग उसके मूल 
कारणका अनमान कर लेते हैं। स॒ष्ट संसार 'काय? कहा जाता है एवं ब्रह्म 
हो इस संसारका 'कारण, साना जाता है। हस उसी मूलकारणको व्याख्या 
करते हैं, मन लगाकर श्रवण करो । 
नचिकेता ! जीव शरीरंकी जिस प्रकार राजपुरोके रूपसे कर्पनाको 
लाती है, उसो प्रकार इस संसारको भी अश्वत्यथ वृ्षके रूपसे कश्पना करलो 
जा सकती है # । वुक्षमें जैसे सवेदा परिवतेन.शक्षित होता है, यही दशा 
खूस संसारकों भी है। इस संसार वुश्क्ों जह ऊपरको है। इस अदुष्ट अव्य 
क् सूलसे उत्पन्न होकर, सृद्म स्पुलके तारतस्यसे यह्द दक्ष बड़ा स्पुल द्दो्‌ 
गया है। झतिसदम बीजशक्तिकी सत्तामें हो जैसे दृक्षको रत्ता है, बेसे हो 
उक्त अब्यक्त शक्तिकी सत्तामें ही इस संसारकी सत्ता है। वृक्ष जैसे अन्तर 
नष्ट होकर अपने बीजमें बिजीन हो जाता है, वेसे ही संघार भी अपने 
सूलबी कर्मे झब्यक्तमावसे लोन हो जाता है। मूखे लोग जैसे एक अपरिचित 
क्षक्मो देखकर, वह किस जातिके झ॒क्षोंमें अन्तभुक्त है सो बात समझ नहों 
सपते, किन्त को दृक्ष-तरवज्ञ वैज्ञानिक हैं वे वक्षकी प्रकृति का विचारकर 
वह किस जातिका दक्ष है सो प्नायास बतला दे सकते हैं, बसे ही इस 
संसार वृक्षके सम्त्रन्धमें भो समझो । अज्षानी अतर्वदर्शी जन इस संपारक्ते 
सस्वन्धर्मे अनेक प्रकास्से कल्पना जल्पना करते फिरते हैं ? कोई इसे सत्‌ कोई 


कक टन उन हर कप ड 
+ मीतासे भी अश्वत्य दृक्षके रूपसे संसारकी कज्पनाकी गई है। दे- 
खिये अध्याय ९६ श्लोक ९३ 


४० .. हपनियदुक्ा उपदेश-- हैं प्रथम अध्योद 


असत्‌, कोई इसे परिणंसी और कोई इंसे आरम्भात्मक, इस प्रकार अनेक, 
लोग इस ससारके विषयर्मे नाना प्रश्तारक्तो बातें कहते हैं |! किन्तु इसके 
यथा तत्तवको तत्त्वन्ष महानुभाव हो जानते हैं।. वेदान्तने, इस संसार की 
जहमें ब्रह्मकी स्थापना करदी है। जिस मांति छ॒क्ष वीगसे अंड करादि ऋमसे 
क्रमशः शाखा पन्नबादिम सशोभित होकर अभिव्यक्त हुआ करता है, उसी 
भांति यह संसार भो श्रव्यक्तसे अध्यक्तशक्तिसे # हिरण्यग्ोंदिके ऋसानसार 


, व्यक्त हुआ है। अ्रब्यक्त शक्ति द्वी इस संसार वृक्षक्षा बीज है। इस श्रव्यक्त 
: शक्तिने सबसे पहले हिरण्यगर्भ रूपते अकाश पाया, सुतरां हिरययगर्मको॥ 
, चइस बीजका अडकर समझता चाहिये | यह हिरणययस ही सब सातिफेंवबि- 
: ज्ञाद एवं क्रिया शक्तिका समष्टि बीज है, इससे यह ज्ञानात्मक व क्रिया- 


त्मक बाहा जाता है। क्योंकि, हिरणयगर्ने ह्दो जब जगतका आकार घारण 
किया है, तब इस हिरणपगर्ससे ही तो जगतमें विविध बिज्ञानों व क्रिया 

ओंका आना सिद्ठु होता है |। जलसेचन आदियो द्वारा जैसे अड़कुर ऋमचे' 
दृद्विक्रोी प्राप्त व पृष्ट होता है एवं रक्षल्च, शाखा मशाखा, किसलय, पल्नव, 


: पुष्प, फल ग्रभृति ऋनशः उद्गत होते हैं, तब दक्ष पुष्ट व दृढ़ शोता है, यह 


हल अर मम 2 कमल. कद नल कल गहन जप ली डक व कक की 
# अब्यक्त शाक्तिका अ्रधिष्ठान ब्रतह्म चेतन्‍य एवं यह अव्यक्त शक्ति ज्र 
झत्तत्ताकी ही विशेष अवस्था मात्र है झतरां यहं ब्रह्मसत्तासे एयक खतन्त्र 

' वस्तु नहीं हो सकती । इसी लिये, यद्यवि अव्यक्त शक्ति ही जंगतका मल 
बोज है, तथापि ब्रह्म ही इसका मूल सिद्ठु होता है। इस पर अवतरणि- 


: क्षा देखिये। 


7 फठ उपतिषदुके अन्य स्थानमें यह हिरएंयय्स भी 'सहदात्मा? कहा 
गया है। सांख्यता भद्दत्तत्व एवं वेदान्तका हिररंयंगर्भ एक हो बस्त है । थद्दी 
सुत्र वा स्पन्दन भी है। हिरण्यगर्भना. अधिक ब्यारुपान अबतर शणिक्षाके सष्टि 

तत्वमे देखो। ' ः 

६ जगत्‌ तो जड़ है, इससे ज्ञान किस प्रक्तार आयेगे ! इस शड्ाका 
“ समाधान यही है कि चेतन्य साथेमें लगा हुआ है। चैतन्यकी अधिष्ठान- 


- तामें शव्यक्तशक्तिका परिणात हुआ है। इस पंरिण सके संसमगंसे चंतन्यका भी 


' शवस्थान्तर प्रवीत होता है ।-चेतनयका (ज्ानका ) यह अवस्यान्तर ही 


विविध 'विज्ञान! के नाससे प्ररिचित है। अवतरणिका दृष्टव्य है। 
रु 


'बह्ठ परिच्लेद है. यम और नचिकैताका उपाण्यान ॥ भर 


संसार वृष भी अविकल बैंसे ही ऋत पूरक परिणत होकर टूढ़ हो गया है। 
वासनासप जलसे यह अंझुर पुष्ट व दृढ़ हुआ है, एवं इससे प्रतणियोंक्रे देह 
रूप विविध स्कन्घ उद्गत हुए हैं। बहि, इन्द्रिय, और विषय इस वृत्षक 
नवोद्रत किसलय खर॒प हैं, श्रुति स्वृति आदि शाख्रौय उपदेशानुसार ये 
किसलय पत्राकारतें परिणत होते हैं, एवं यज्ञ दान तपश्नयोंदि कर्मेहप 
जुसमोंसे वृक्ष. सुशो मित हो रहा है ! कट, तोदण, भघुर 'भादि विदिध रस 
विशिष्ट सुख दुःखादिका भोग ही इंस संसार इृक्षक्षा फल कहा जा सकता 
है। दततमें नाना प्रकारके पक्षी नोडों ( घोंसलों ) को बनाकर बास करते 
हैं, यह तुपने देखा दी होगां, इस संघार दक्षी, शाखाश्रंमें भी + पृषि- 
व्यादि छोकवासी सब जीव नीड़ निर्माण कर निवास फरते हैं। पत्तियां 
की करठ धवनिस वृत्त निरन्तर मुखरित रहता है, यह भी तुमने सुना है, 
इस संसार वृक्षकी शाखायें भी तुमुल कोलाइजसे चर्वदा पूरे हो रही हैं । 
संसारके प्राणी गण, रागह्वेषसे संचालित होकर, कभो सुखके सदुद्भनादसे, फभी 
दुःखके बजाघातसे, आनन्दके. हास्य व विषादके रोदनसे भहा कोलाहल 
कर रहे हैं। यह दत्त कद॒ली स्तम्भवत्‌ झसार, अस्पायो और नाना अनपों 
का आकर है, इस शकश्षकों दिल भिन्न कर डालनेके लिये श्रुतिसे उपदेश रूप 
शाशित झुठार ले लेना चाहिये । यह संसार बृक्त अचादि कालसे क्षमे बास- 
नारूप बायु वेगसे सदा चब्मुल चला आता है। परन्तु इस संचार तरुकी जह 
अस्त ज्योतिख्वरूप, निविकार, शुह्द, अस्त, शविनाशी एवं सत्य है। प्रह्म हो 
परसर-एत्य है, दूसरों की सत्यता आपेक्षिक सात्र है। ब्रह्मकी ही सत्ता ज* 
गत में अनुस्यूत है,-ब्रह्म सत्ताका ही अवलम्बन कर अन्य सब पदाथे झु* 
स्थित हैं। किसी की भी खतस्त्र वा खाघोन सत्ता नहीं है। उत्तिका को 
सत्ता दो जैसे घटमें अनुस्पुत है, घट जैसे रत्तिका क्षी उत्ताका शपलम्बन 
कर ही स्थित है, वैसे ही यह संसार भी ब्रह्मतत्तासे उत्पन्न हुआ है ब्रहा- 
सत्ताका अवशस्बत कर स्थित है एवं प्रशयके सपय ब्रह्मतत्ता में ही विलीन 
होकर अटूश्य हो जायगा। ब्रह्मसत्ता को उठाणो, फिर देखो जगत्‌ भी नहीं 
कोई पदाये भी नहीं है । इसे लिये, जगत गा पदाथे भी नहीं है । इसी लिये, जगत्‌ मिथ्या का जाता दे, 
# देख, सनुष्य, पशु, पत्ती, उद्भिदादि लोक ही संसार विठपक्की शाखा 
प्रशाझा हैं। एवं इन सभ लोकोंके निवासी भाणो पच्ची रूप से करिपत 


किये गये हैं। 
श्र 


“५२ ..., उपनिषदृकां/छेपदेशन- * हू प्रधस अंध्याप . 


क्षेंवल एक अहम ही सत्य-्मांता तजाता'है। इसी का नास परनाये स्टूष्टि है। 
पंरभाे दृष्टि से बिभुख सूखे ही प्रदार्थों को खतन्‍्त्र स्वाधोन सत्ता विशिष्ट 
जा कंरते हैं। और जो विद्वान परमार टूृष्टि द्वारा संपार केःमूल अह् 
पी भंणी भांति जाने लेते हैं वेही अमर हो' जाते हैं।  * मक 
:. अत घुन्य या झुछ नहीं से # जगत्‌ प्रादुसृत 'नहोंहो सकता ।'सते्‌ 
'अक्म वस्तुही । जगतका मूल है? इस सद्व्नह्मकी “प्राण, शब्द से सी'नि 
देश होता है | ।यह प्राण ब्रत्म हो जगव का-कारण है, स्थितिकाल में भी 
'लगत्‌ इस प्राण ब्रह्म में दी अवस्थान :करता है और -म्लयमें जगत्‌ प्राण 
“आह में ही लीन-हो-रहता है +। प्रहारोद्यत प्रभुके भयसे जैसे भृत्यवग अं 





# कुंड नहीं-0/7॥ ॥000078 | 

+शंक्तिसम्बलित ब्रंह्नकी 'सदृब्नह्न, कहँते हैं। "प्रह्मंणः सरंतंदशास्य 
शंवलत्वाडीकारतंत्‌, आ० गि० गौड़पादेका रिका १। ६। जगत्‌ की 'ठपादान 
अ्रयक्त शक्ति द्वारो हो 'सदुन्न॑झ, कहा जांता है। जंगंत्‌ उंस शक्ति का ही 
विकाश है | ब्रह्मंशक्ति से वंह शक्ति स्व॑तंनत्र सत्तोवाली नहीं । तंब जगत 
अकझतसे हो विकाशित हुआ हैं इसमें कुंद भो सन्देंह नंहों है। “बोजात्मक 
रंवर्परित्यज्यव “*"“सतः “संत्‌, शब्दृंबारंयंता,,-शड्डूर भाष्य, गौड़पाद्‌- 
कांरिका १। ६। ' 

] अब्येक्त शक्ति का ही टूंसरा नाम प्राण, है | त्रद्य इंसी 'के 'योंगसे 


 नाण ब्रक्ष कहता है'।' अवतरणिका देखिये । शह्टूर ने कहद--- प्रज॑यमें थंदि 


“हो सकते भे। अंतएव सबी जरूपंसे ही व्रह्मका प्राय शंब्दंसे निर्देश ' होता है '। 


निर्वीगतयेव चेत्‌ संति लीनानां सम्पत्नानां सुंषप्तिपलययोः 'पनरुत्यानानप- 
पंत्तिःस्पोत्‌“““बोजामांवों विशेषात्‌ । तस्मातूसंदी जत्वाभ्य पगमे ने व 
संतः प्राणत्वंष्यपंदेंशः संवश्ुतिय॒ुच॒ कारणेट्वव्यपंदेशः-गौड़पा रुका रिका'सांध्य 
१५ ६ आनन्द गिरिने भी कह! है शशविषकशादेरंसंतः समुल्पक्तदृशलात-स- 
त्यूबेंकरंबंप्रसिद्ेश्वास्ति सदर वस्तु 'जगतोंमूंल,स्तंच प्राणणंपद्लदर्, म्राणप्रवत्त 
रपिंहेतुरंबात,, + अं प्राणको. भी प्रवुत्तिका ' हेत है, 'सुतरां श्रह्मको भी 
आण कहते हें । | 

+ प्रंलीय्सानंसप्रि चेदूं जगत शक्तरयंशेषमेतर प्लोयंते 'गंक्तिमूलमेत 
च अभवति, घेदान्त साप्य । 


हु 


ज्च्क 


युध्ठ, परिच्देद. है“ यम पझोर न॑चिक्रेता:का उपाशग्रान ॥ घट 


पन्ा झपना-कार्य, सम्पादन करते: हैं- वैसे हो-इन-सूये चन्द नक्षत्र: आदिकों, 
से, युक्त यह जगेंत्‌:भी, प्राण-ब्रह्म के हो; शासनसे अपने. कार्य में- नियुक्त है। 
जीवों की सब क्रियाश्रों के मूल में भी यह अल. बतेमान है। यह: निर्वि:. 
कार रूप सै--साक्षीरूप- से-सभस्त- क्रियाओं: का प्रेरक: है। को विद्वान व्रत 
के ऐसे: खवकूप. को, जानते. हैं., वे अमृत 'हो- जाते हैं #। 

. इसीके शासन, भयसे अग्नि और सूय तप व आलोक पदान करते है 


'एवं वायु. प्रवाहित होता: है.। शोकपाल इन्द्र भो इसोके भयसे.दृष्टि आदि 


क्रिया करते हैं पद्ुत पदाये सत्यु भी, इसीके भयसे, यधासमुय प्राणियोंको 
ले जाती है । ये सब-आधिदेविक पदाणे जो.नियमानुसार तिज. निज. किया. 
में, सुर होते हैं, इनका. यह-सासश्ये ब्ह्मसे हो. लब्ध होता. है।। जो भा: 
ग्यशाली शरोर शिथिल होनेसे,पूर्व ही. इस: तह्म पदायेको. ज।न सफते. हैं 
वे हो, इस.संसारके बच्चनसे- मुक्त; हो जाते: हैं.। और .जो, झविद्या. दास जन. 
ब्रह्मको नहीं जएन पाते, उनको; शरीर छोड़. कर फिर भी. वार बार एथिबी 
आदि लोकोंशी अनेक योनियोंमें जन्म लेकर घुना पड़ता है| अतएव जब 
तक सुत्यु आकर ग्रास नहों करेती तब तक अतिशो प्र ब्रह्मको जामनेके लिये 
पयत्न करना प्रधान कतेब्य है | । सनुष्यक्षा ्रतिविम्त् जैसे लिमेल. देगा 
सुस्पष्टतया प्रतिफलिंत होता है, बैसे ही यहां नि्ेजु बुद्धि में ब्रह्मखरूप, 
स्पष्ट प्रतिंभात होता है.। जैसे खण्नमें जाग्रत्‌ कालके. अनुभूत विषय सम्व॑- 
न्‍थी विज्ञान फैवंल संरंकार रूपसे अनुभूत हुआ फरते हैं, बेसे हो पितृलोंक 
से भी क्ेफलॉकी वा सभाजों द्वारा चित्त कलुषित रहनेसे स्पष्ट अहादशेल- 
सम्प॒वः नहीं. होता । झात्ममतिविस्ञ: जैसे. पढ्चिल. जलमें सलीच-देख- पड़ता 
है, दैसे हो ग़रुधवे लोक: . एवं; अन्य लोकोंमें भी . जीघअका, चित्त कुद्ध न कुछ 
भली त्- रहनेत्ते, पूंणे, रो तिपरे ब्रह्मानुभूतिका लाभ नहीं होता. है:।. दाया. एवं. 
आलोक जैसे अत्यन्त भित्र एवं सर्पष्ट हैं, अहालोकर्मे बेसे. ही अत्यन्त .स्प- 
वा एवं सवतन्यताये बहाक़ी पूरी अप ते डे या एवं स्वृतन्त॒तासे त्रह्मफ़ो पूरी- अनुभूति हुआ करती : है। किन्तु जीच 





# पाठक भाष्यकार की इन उक्तियोंकों विशेष कर जय करें । शद्भर 
स्ाभी क्या ब्रह्मको शक्ति खरूप एवं. सबब प्रकारफी फ्रियांका प्रेरक नहीं 
पाह रहे दें? ... कर हे 
.. + क्योंणि कैब इस लोकमें एवं तरह्मलोकर्मे त्लको उत्तर रोतिते,जाच” 
सफते हैं। अन्य जोकोंमे ब्रह्मद्शेन भी भांति नहों होता । 


धू४ : » हुपनिषद्का उपदेश-- '' ई प्रषुस शध्याय 


के पक्षमँ यह प्रह्मणोककी प्राप्ति सहज साध्य नहीं है। सुतरों इसी शीकर्म 
वित्तकों विशद्ठ करने एवं त्रह्मानुभति लास फरनेके निमित्त उद्योग करना 
झत्यन्त आवश्यक कतध्य है। 

चक्ष कर्यादिक एन्द्रियां, रृपादि विषयोंके ग्रहराथे, अपनी कारण- 
शक्ति से # पथ्ण पथक्‌ उत्पन्न हुई हैं। ये इन्द्रियां चित्स्वरूप न्रक्षसे भ्- 
त्यन्त तित्न सांतिके पदाये हैं ।। जाग्रत्‌ अवरंथा व स्वप्नावस्थामें विषयों 
के साथ इन्द्रियां खेला करतो हैं। जाग्रत्‌ अवस्थारें स्थल विभषयोंके योग 
इन्द्रियां क्रिया फरती हैं एवं स्पण्नावस्थार्मे केवल वासनाकारते संस्कार रुपसे 
अपना कास किया करती हैं। फिर सुषप्तिमें वे आण शक्तिमें लोन हो २६*- 
ती हैं। पुनः चाग्रत्‌ अवस्था उत्त प्राणशक्तिसे ही इन्द्रियां व्यक्त होती 
हैं। आत्म चेततय इस शक्तिसे भी स्वतल्त्र है। जो विवेकी दृूस आत्सस्व- 
रुपको भणो साति जान जाते हैं, वे दुःख शोकादिस मुक्त हो जाते हैं । 

इन्द्रियाणांपथगृभावमुद्यास्तमयी च यतू । 

प्थगुत्पद्यमानानां सत्वाधीरों न शोचति 0. 

विषय एवं दन्द्रियां--ये एक जातोय पदाथे हैं। ये एक परिणामिनी 
शक्तिकी ही परिणाति हैं ग्राह्म व ग्रपहक इस दोनों भाषोंकी अभिव्यक्ति 
हैं [। भत इस दोनोंसे सूदमतर एवं व्यापकतर है।+ सनसे भी अधिक 
सुक्त एवं व्यापक बह्ठि है। हस व्यष्टि बहिसे भो अधिक सृध्म व व्यापक 
स्ष्टि बहि वा महत्त्व है (९। इस भह्त्तत्व से सी अव्यक्त शक्ति अ्रिक- 





# शब्यक्त शक्ति ही तेज, आलोक, जलादि आकारोंमें भ्रभरिव्यक्त होती 
है। वही फिर प्राणी राज्यमें भी देह व इन्द्रियं आदि रूपोंसे प्रकट होतो 
है। स॒तरां अव्यक्त शक्ति वा परिणासिनरी शक्तिसे हो इन्द्रियां उत्पत्न हुई हैं। 

) ये जहहैं और ब्रह्म चेतन है। 

4 पहले,अध्यायका तोसरा परिइद्धेद्‌ देखो । प्रथम खरडक्ता श्वेतकेत 

' खप्राउइयान पढ़ो । 
.._+ प्रथसन शरच्याय, तृतीय परिच्देद्‌ देखो । 

2 भद्त्तत्वका विस्तत विवरण अश्रतरणिका के सृष्ठि तर्वमें दिया 
गग्ना 'है।.अन्तःकरण सानक. बस्तुको शत्ति भेद बश ही सन और बढ़ि 
अंज्ा पहो है।  '. :. * 


, षष्ठ परिच्छेद | यम और नचिकैताका उपाख्यान ॥ धूप. 


तर स॒हत थ व्यापक है। और परुष चेतन्य अब्यक्त शक्तिसे सी ब्यापक हैं 
क्योंकि यही आकाशादि समस्त प्रदा्थोका कारण है। बुट्ठि शादिक जढ़ 
कार्यगण जैसे अपने उपादान अव्यक्त शक्तिके परिचायक्र चिन्ह वा किट्न हैं 
ठप प्रकार ब्रह्म पदार्थका कोई चिन्ह नहीं करण कि ब्रह्म अव्यक्तसे स्वत 
न्‍त्र व निरुपाधिक है । ब्रह्म कार्य और कारण दोनों.से परे है। शाधायों 
के सदुपदेशसे ब्रह्मका. ऐसा स्वरूप ज्ञान लेने पर, इस जीवनमें ही जीव 
अविद्यादि हृदय ग्रन्थ को दिल्रकर असतपदके लाभमें समय हो जाता है। 

हम तुमसे कह चुके हैं कि, इस. पुरुष चेंतन्‍्यका परिचायक कोई चिन्ह 
था लिहु नहीं है। यदि यही बात ठोक है, तो इसके जाननेका उपाय पंधा 
है? यह सवोततोत परुष इन्द्रियादिका ग्राह्म नहीं है किन्तु यहं विशुट्र, 
यहि वृत्तिमें प्रकाशित हुआ करता है। यह बुढ्िके मकाशक रूपसे साक्ी 
रुपसे एवं प्रेरक रूपसे अंबस्थित - रहता, है । केवल इस प्रकार से ही यंह. 
जाना जाता है । इसे जातकर शर्त पदके अधिकारों बनो ॥ 


'  श्रव्यक्तात्तपरःपरुंषो व्यापकोडलिज्ञएवच । 
यदुच्चात्वाम ज्यतेजन्तु रभृतत्वन्लुगच्छति ॥८॥ 
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कक 
सप्तम परिच्छद । 
"अल इक 
( अध्यात्म-योग और मुक्ति.) 
भगवान्‌ यस फिर ससकाने लगे-- 

"है प्रिय नचिकीता ! ब्रह्मप्राप्ति दी जीव का लक्ष्य होता चाहिये एवं 
यही पुरुषा्साधक्ष है, यह बात इस तुत्र से' कह चुके हैं। भब. तक्तप्रा्ति के 
सपायभूत योग की चर्चा करेंगे। अनादि कालसे जीवका सन, विषय: तथ्या 
द्वारा शाच्दक्ष हो रहा है। सन सबेदा विषयों को चिन्ता में व्यस्त- रहता, 
है। इस लालताकी तृप्ति नहीं होती । एक जालसा पूरी हुई नहीं कि दू- 
सरी सही हो गई । अर्थात्‌ दूसरे विषय के लिये सन व्यग्र. हो उठा । अन्त 
में यहां तक होता है कि, प्रदृत्ति के ऊपर झात्मा का जो क्त,त्व है वह. 
भन में नहीं आता ! तब तो जीच, प्रदृत्तियों का सह्ादास सा बन. जाता है 
किसी भी एक विषय सम्बन्धिनी प्रवृत्तिके उठने पर जोव उस का शासन 
नहीं कर सकता,--बह भ्रवृत्ति ही जीब को अपने सागे में खींच ले' जाती 
है। विधारा जीव रज्जुबहुबलकी भांति प्रवृत्तियों' के पीछे पीछे दौड़ता २० 
हता है। मवृत्तिका पराक्रम वा विषय-लालसा का मभाय ऐसा ही है? 
अपना कल्याण चाहने बालों को सवेदा सावधान रहना चाहिये, निरन्तर 
जागते रहना चाहिये। वैषयिक म्रवृत्तिगगं जीवको जकहकर यथेच्छ खोंच 


न ले जा सके, तद्थे नित्य सचेत रहना चाहिये #। पुरुषार्थ का अवणम्बन 


* अति इस का उपाय भो बणित हुआ है। वैराग्य तथा अभ्यास द्वारा 
भन शान्त हो सकता है। विषयों के नश्वस्त्व आदि दोषों का नित्य अनु- 


ध्यान एवं विषय कासता का दोषानुसन्धाच ( प्रवृत्ति की दासता में किस 
भांति अधोगति होती है, इसकी आलोचना! )--हसी का नाम 'वैराग्य , 


है। और ब्रह्म विषयक श्रवण-समनन-ध्यानादि की बार बार आृत्ति हो 
अभ्यास, फहलाती है। ( भारड्क्यभाष्य, ३। ४४ )। " आवेत्तिरसकदुपदे- 
शात्‌”-वेदान्तद्शन के इस सूतें भो अस्यासकी बात है। गोताें भी इस 
अभ्यास का उपदेश है। “ये हि संस्पशजा दोषा दुःखयोनय एवं ते। आश्य- 
न्तवल्तः कौन्तेय न तेषु रसते बुधः (५। २२)। इस में वैराग्य का उपदेश 
है। और “ शनेःशनैरुपरसेत्‌ बुहुधा घृतिगहीतया। झआात्मसंस्थं सनः कृत्वा 
न किल्लिद्पि चिन्तयेत्‌,-इत्पादि श्लोकों में श्स्पासका उपदेश है । 


नी 
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'संप्तम परिच्छेद | य्न और नचिकेताका उपाणख्यान ॥ ध9 


'कर, आत्मशक्तिको इस प्रकार जाग्त्‌ रखना चाहिये कि, फिर आत्मशक्ति 
भवृत्तियों हूं।रा आवृत-ल हो पड़े किन्त प्रवत्तियां ही अप्माके वशीभत द्दी 
रहें । इस प्रकार, आत्मशक्ति'के सप्मृलन हारा, ऐसी थेष्ठा होनी चाहिये 
कि, सन का विषय-चाह्नुल्य टूर हो कर, इन्द्रियां शा्तभाव से आर्मा-के 
वश हो रहें । यही परमागति, 'प्रकृष्ट उपाय है। 

चित्त की इस चाल्ुल्य--रहित अवस्था का ही 'नास 'योग, है ! इस 
अवस्या में विषय-सम्बन्ध रहते भो? वेष॑यिक प्रवृत्तियों के उपस्थित होने 
'पर भो,--चित्त चब्चुल्न नहीं हो पढ़ता । इसो लिये, इसका वियोगः नास 
से भो योगीजन निर्देश करते हैं । इस अवस्था सें, वित्तका बाह्य व आन्तर 
दोनों प्रकार 'का ही चा्ुल्य स्थिर हो जाता है। तब फेवल ब्रह्मचिन्ता 
द्वारा ही चित्त पूर्ण रहताहै। कदाचित्‌ इस समय सो किसो विषय चिल्ता 
का उदय हो, तो बड़े प्रयत् से त'सावंचानी के साथ :विषयक्ते दोषों एवं 
अन्थेकारी 'पन का अनुसन्धांन कर, उंस चिन्ता का उच्छेद करना एवं 
अस्मचिन्ताको प्रादुभंत करना चाहिये। इस प्रकार प्रमाद ःशुल्य दोकर, 
दुढ़ एकांग्रतोका अनुशीलन करते रहो । उत्पन्न होकर यह योगावस्या चलो 
न पाय, इस लिये जागरूफ रहकर अप्रभत्तताव से अस्यास व वैराग्य में 
'डटे रहो । 

'तां योगमिति भन्यन्ते स्थिरांमिन्द्रिययारणार १ 

खप्रमत्तस्तदा भवति योगो हि मभवाण्ययों 0 


तम्दहारे मन में एक शड्ा उठ सकती है। उसका उत्तर दमने पहले से 
हीं दे रखा है। शड्भा इस प्रकार होगी कि, इन्द्रियों सह्दित बुद्धि जब बाह्य 
विषयों से हटा कर विलीन कर दी गई, तब तो बुद्ठि शून्य, में पर्येवरित 
हो गई | जिसको हमारी इन्टद्रियां ग्रहण कर सकती हैं हम उस बस्तु का ही 
अस्तित्व समझ सकते हैं। जो इन्द्रियग्राह्म नहीं है, उंसे हम समक- नहीं 
सकते ।:सुतरां उसका अस्तित्व भी स्वीकृत नहीं हो सकता किन्तु नि 
केता | एक विषय को विवेचना पूर्वेक्ष देखलो, तुम्द्दारी शट्भू! दूर दो जा- 
थगी । निविशेष“होनेसे ब्रह्म वस्तुको चक्तु आदि इल्द्रियां ग्रहण नहीं कर 
झक्कतों, यह. वात सत्य है। परन्तु वह 'शून्य, नहीं है।कार्येतात्र ही निज 
कारंद में सखोन हो-कांता है-शूल्य में लहों विसोन होता।दूठ फूट जाने पर 


पूट  »,: उपनिषद्का उपदेश-«७ [ प्रदस अध्याय 


चहा सत्तिका: हूप से टिकेगा, न'कि वह शन्य में परिशत हो जायगा। 
स्थ॒ह कार्योंको समेट कर कारण भी सूदम कारण में और सूक्ष्म कारण भोज 
पनी अपेक्षा अधिक सूह्मतत कारण में विल्लीन हो रहता है। इस प्रकार 
कितनी ही सक्मता क्‍यों नहों, काय सात्र हो कारण में लोन ही जाता है 
यह हमारा विश्वास कभी जा नहीं सकता। काये के ध्वंस, होने पर कार 
शा का अ्रस्तित्व रह हो जाता है। दसारी बड्ठिद्वी बतला देती है फि, 
काये तिरोहित होकर, अपने कारण में लीन हो रहते.हैं ।इसी प्रकार, बुहि 
इस स्थल जगत्‌ के एक सुक्त्म मूल कारण में विश्वास करतो है। विषयव्ग 
 व्िलीन होकर, अपने उपादान-कारण में ही लीन ही गए हैं, इस विश्वास 
को हारी बुद्धि कदापि छोड़ नहीं सकती #। यह कारणसत्ता ही कार्यों 
में अनुस्युत होकर रहती है। जिसको हम 'काये, कहते हैं, वास्तव में बह 
अपनो कारणसत्ता का आकार, मात्र है। घट, शराब अरदि जो सत्तिका 
के ' काय , हैं, बे-वास्तव में सत्तिका के ही आक्र-सेद सात्र हैं। इन आ- 
कारोंका 'ही ध्वंस द्वोता हैं,-निरन्तर रूपान्तर हुआ करता है, सवंद परि 
'बतेत्र होता है। किन्त्‌ आकारों में अनस्यत जो रुत्तिका है उस का तो कुछ 
भी नहीं. बिगड़ता ।.बह तो आकारों की. उत्पत्ति से पूव में जैसो थी, बसी 
हो अब आकारों के ध्वंछ होने पर भी बनी है। इस द्गष्टान्त को सहायता 
से इस समय (तुम, यह अवश्य समक सकते हो कि, जिसको सनष्यगण दृता 
लता, पर्वेत, नदो पत्नी प्रभति पदार्थ कहते हैं, वे यथा्े में अपनी, फारण 
सत्ता के मिन्न मित् 'झाकार, भात्र हैं। इन आकारों के मिट जाने पर भी 
रस कारणसत्ता की कोड हानि नहों हो सकती । अर्थात्‌ का्यध्चंस होने 
पर भी कारण के अस्तित्व में बद्धि का सुदृढ़ विश्वास है। और सुनो, इस 
जगत्‌ का यदि एक मूल कारण ने होता तो जगत्‌ के पदाथों को लोग श्र 
सत्‌,समफते--पदार्था' को सत्ता का बोच न हो सकता। वह सूलखत्ता प- 
दाथा में अनुस्युत हो रही है, इसो से हम पदों" को सत्तावानु सममते 
हैं। जगत्‌ को उस मल सत्ता का ही नात 'ब्रह्म, सममो। ब्रह्म ही जगत्‌ 





“ स्थृलस्थ कायस्य विलये सूद तत्कारणसबरशिष्यते; तस्यापि वि- 
लये ततः सूदममिति यावदशनव्याप्तिमुपल्षभ्य- यत्र न दृश्यते तम्नापि मूत्ते 
वविलयस्य॑. अ्ंवंश्यर्भ वित्थात्‌ सन्‍्मांजमेवा मूतंमंबशिष्यते,-अन्‍्द्गिरि । ' 


५ 


' स॒प्तसे परिच्छेद ) यम और नचिकेताका उपाण्यान ॥ धर 


का सूल कारण है। ब्रहमसत्ता ही जगत्‌ में अनुप्रविष्ट हो रही है एवं जगत्‌ 
के समस्त पदाये उस सत्ता द्वारा ही सत्ता विशिष्ट हैं #। । 
ु कार्य कारणकी प्रणालीके अनुसार इसो प्रकार. जगतके भूल कारण ब्रह्म 
' के अस्तित्व. वा सत्ताकी उपलब्धि की जाती है। इस भांतिक्षा अस्तित्व ज्ञान 
जिनमें है उनके ही निकट ्रह्म मकाशित हुआ करता है। शतएव इन्द्रियों व 
' बढ़्िको योगानुष्ठान कालमें आत्सामें विलोन करके, उस आत्माक्े अस्तित्व 
“की भावना करते रहो। बह्ि के सूल में उत्ता को स्वीकार कर । उक्त रीति 
' से ही आत्मा की भावना करना कतेव्य है। काये वस्तुओं के कारण रूप से 
ही आत्मा वा ब्रह्म की सत्ता स्थिरोकृत होती है। किन्तु एस के अतिरिक्त 
भी आत्मा का एक “तत्त्वमाव” वा खछूप है। यह काये और कारण दोनों 
' के अतोत है। यह असत्‌ और सत्‌ दोनों प्रश्ार के म्रट्पय के वहिभत है। 
आत्मा का, यह दो प्रकार क्षा स्वरूप निगुंणा एवं सगरं है। एक निर्विशेष 
: भत्ता, है । दूसरी सविशेष सत्ता है ।. काये के द्वारा जैसे कारण की 
: सत्ता ( सविशेष, सत्ता.) स्थिर करली जाती है बसे ही कारण सत्ता के 
द्वारा भी निर्विशेष सत्ता स्थिर करली जाती है [। मुमुक्न॒ सज्जन इन दोनों 





# पाठक शहर स्वामी की इस युक्ति की भली भांति विचार कर देखें । 

ब्रह्म ही जगत्‌ में अनुस्यूत है एवं जगत्‌ अक्ल्वारा शन्विते है--इसका अप 

| क्या है | जगत्‌ सें शक्ति रूप से ही विलीन हो जाता है, सुतरां शक्ति ही 

जगत उंपादान कारण है; यंह शक्ति ही पदार्थों में अनुप्रविष्ट हो रही है। 

इंसी लिये सांप्यकार ने लिखा है “प्रलीयभानमपि चेदू जयत्‌ शक्तयवशेषमेंद 

' प्रलीयंते, शक्तिमूलमेव च प्रभवति” । यह शक्ति हो ब्रह्मसत्ता है। यह निर्वि- 

' शेष ब्रह्मसत्ता से अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं है। क्योंकि निर्विशेष सत्ता ने ही 

| सृष्टि के प्राक्काल में एक विशेष आकार (ब्याचिक्ोषिंत अवस्या ) घारण किया 

था शद्भूर ने इसी प्रकार ब्रह्म को जगत्‌ का मूल कारण माना है।- इस बात 
को न॑ समझनेचाले कहते हैं कि शट्भूर शक्ति को न मानते थे। .. . 

+ झपने अ्रस्तित्व के लिये कोई प्रमाण आवश्यक्ष नहीं सभी इस बाल 
का अनुभव रखते हैं । “आत्मनस्तु प्रत्यार्पातुमशब्यत्वात्‌”'य एव निरा- 
कर्ता तस्येवात्मत्वातू--५ वे? भा० ११११ ४।. 

| “सोपाधिके प्रप्ं स्थिरीकृतस्ष तह्वारेण लद्यपदार्यावगसे सति क्रमेद् 
बाष्यायोवगतिः सस्भाध्यते-”आननन्‍्द्गिरि । अड्पक्तशक्ति आागन्तुक शक्ति 

श्रे ; 


७ .  उपतनिवदुका उपदेश--- .. 5 म्षस अध्याय. 


स्वरुपों की साथना करते हैं। पहले शक्तिएम्वलित स्वरूप का अ्वलम्बन कर 
भायना करते रहने से ऋ्रशः उस शक्ति से भी परे पृर्ोस्वकूप को चारणा 
दृढ़ होती जातो है। यही ब्क्ल का निरूपाधिक खदरूप है। श्रुतियों में यह 
खरूप 'नेति नेति-धह यह नहीं वह नहीं, इस प्रकार चिन्ता द्वारा निर्दिष्ट 
हुआ है #। परसार्थेतः दोनों खरूप ही अधि हैं । । 

बद्धि ही सब प्रकारकी कासनाश्रोंका आश्रय है। अज्ञानावस्थार्में यह 
खुद्ठि ह्ी-रूप रसादि इन्द्रिय ग्राह्य पदार्थोको त्रह्मसत्ता से खतन्त्र समभ- 
कर, उनकी कामना अनुरक्त होती है। किन्तु श्ानकों इ॒ढ्धिके साथ साथ 
ब॒द्ठि समझने लगती है कि, ब्रह्मसत्तामें ही पदाथोंकी सत्ता है, व्रह्मसत्ताके 


- छठा लेने पर, पदार्धाकी सत्ता भी तिरोहित दह्वो जाती है! ऐसी धारणा 


डूढ़ होने पर, साथक सज्जन केवल ब्रह्मकासता हो करते हैं, श्रह्म हो उन 


की कामनाका एक भांत्र लक्ष्य हो जाता है । अ्रन्नानावस्थाके मिटने पर 


जब यथाथे परमाये दृष्टि उत्पन्न होतो है, तब अधिद्या काम कमें को ग्र- 
रथ । दिख हो जाती है एवं तब साथक अमर हो जाता है! इस जीवन 


में ही, प्रदीप निवोगको भांति | उसे पूरोब्रह्म को प्राप्ति द्वो जाती है । 


यदासंबग्रभिद्यन्ते हृदयस्येहग्रन्थयः । 
अयसंत्योष्युतों भवत्येतावदनुशासनस्‌ ॥ 





है, सुतरां तन इससे खतन्‍्त्र है। यह निर्विशेष सत्ताकी ही-एक विशेष अवस्पा 
- अभिव्यक्तकी उन्‍्मुजावस्था सात्र है। कोई सिन्न वस्तु नहीं है। श्र्घात्‌ पूर्ण 


बकह्ल-इस एश अवस्था के सपस्यित होने से ही कोई एकभिन्न वस्तु नहीं हो 
जाता है। झवस्था भी कोई सिल्र वस्तु नहीं। ब्रह्म सवंदा ही पूरोस्वरूप है। 

# ब्रह्म के इस स्वरुप को लक्ष्य करके ही बेद्‌ ने अस्यल, अनण, अदोधे 
अस्नेह अलोहित अचज्ु, और अप्राण प्रसुति विशेषण द्यि हूँ । अनास्म्य, 
अदृश्य, अनिलयन प्रसुतिके द्वारा भो यहो स्वरूप लक्षित हुआ है। 

+ पद्राधोक्षी झपनों अपनी स्वाधोत सत्ता है, इस ज्ञानसे पदार्थोके 
दरशशेनका नाभ जविद्या! है । इस अकार 'स्तस्त्र, वस्तु रूपसे बस्तश्नों के 
लासकी इच्छाको काम, एवं उसके लाभाथे कर्मोनुष्ठानको करे, कहते हैं। 

+प्रदीष निवोणको बात भुण्डकर्मे भो भाष्यकार ने कही है। देखो 
'ट्वितीय अध्याय का पश्मुम परिचछेद्‌ । 


तन 


संपृस परिच्देद | यम और भचिकेता का डपाएंयान 0 हर 
7 इस कासनाका-विषय लालसा का समुूंल उंच्छेद किस प्रकार किया 
जाता है? जब साधक ब्रंझसे अलग स्वतन्त्रभावसे और विषयोक्ती उपलब्धि 
नहीं करता है, इस लोकके चन जनादि ऐश्वयके भोग अथवा परलोकस्रे: 
संरगोदिकी प्रांप्तिकी कामना न-करके जब केवल प्र्मांनसन्‍्धाने # और ब्रह्म 
प्राप्ति-को कामना करता रहता है एवं विषय काननासे रहित कंबल ब्रह्म के 
अप हो | कमेकां आचरण करता है, अपोत्‌ जो कुछ दार्मका आचरण कर- 
सा है सो सब केवल बक्षके उद्देशसे हो करता है, तब साथकको अविद्या 
नष्ट हो जाती है। तब यह भरण धर्मेवाला सनुष्य अभ्तर हो जाता है, इस 
में सल्देह नहीं । यही सब वेदान्तक्ा उपदेश है। जिनके इच जीवनमें उक्त 
भट्टेत ज्ञानकी उपलद्धि हो जाती है सत्यके पश्चात्‌ उनको फिर, श्परिपक्ष 
साथकों की भांति, किसी लोकविशेषभे गति | नहीं होती । - 
किन्तु जिनमें अभी पूर्ण अ्द्वेतज्ञान नहीं जन्मा, जुद्ध भेद बह्धि घनीहैे 
वे भत्यके पश्चात्‌ ब्रक्यलोकफो जाते हैं। वहां पर अ्रद्वैतज्ञानकीं परिपक्षता 
व दृढ़ता होने पर, अन्तर्मे बें भो सुक्तिका लाभ करते हैं । तुनको पहले जो 
अप्नि विद्याकी कथा सुना चुके हैं, उसका भो फल इस ब्हामलोकका पाना 
है। किस प्रकार किस सागसे यह गति होती है; अति रंत्तेपसे सो भी बत- 
लाये देते हैं | हृदय ग्रन्धिसे निकंत कर बहुत सो नाषड्ियों नतोंने शरोर 
को व्याप्त क्र रखा है। उनसे एक नाछो (सुषरुना ) मस्तक प्रयन्त चली 
गई है। इस नाड़ीके मागसे ब्रह्मरन्त्न होकर साथकक्नी गति होने पर, सूर्य 
की किरणोंके अवलस्वन् द्वारा वह साधक सूरयके आलोकसे अदोसत पथ में 
'होफर ब््ललोक को जाता है। वहां ब्रह्म के ऐश्वय एवं सहिसा का 
अनुभव फरता हुआ क्रमशः अपने चित्त भद्देत ज्ञानकों सुटृढ बनाता है । 
उस ब्रह्मलोव॒से फिर उसको लौटना नंदों पड़ता । वहींसे उसको मुक्ति भिछ 





# सब पदाथों शरीर बहिमें ब्रह्मतत्ताका अनुसन्धात्त 

+ सयि सर्वाणि कर्माणि सन्यस्याध्यात्मचेतसा । निराशोनिम्मेम्ोभ्रवा 
_ अध्चख विगतक्वरः । ब्रह्मर्पाधाय कमोंणि-इत्यादि गीता । 

के | जो उन्नत खोकोंमें सेत्र केवल ब्रह्म श्वयें देसनेके इच्छुक हैं, वेरे 
“साधकोंकी ही ब्रह्मलोकर्मे गति द्ोती है। अभी भी फासनाने एक बार हो 
शखुनका पीछा सहों छोड़ा। 
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३ उपनिषदृका उपदेश-- ई प्रथम अध्याय 


जाती है। और इसकी अपेक्षा निकृष्ट साथकोंकी साधना व ज्ञानके तारत 
फ्पानसार, देहके अन्यान्य छिठ्टों द्वारा विविध उन्नत स्तगोर्मे गति हुआ 


फरती है । 
सब जीवोंके हृदयमें, अडगुप्पपरिमित स्थानर्में, आट्माका स्थान है इसी 


' श्थानमें आत्मा विशेष रूपसे अभिव्यक्त होता है यह बात तमसे पहले कह 


आये हैं। संज # नाभकी घाससे तल्मण्यस्थ इपिका + ( सींक ) जैसे एथक- 


' करली जाती है, बसे ही वैयंके साथ अति प्रयत्नसे आत्माको भी इस शरीर 


अओदिसे स्वतन्‍त्र समझ कर, ज्ञान बहानेमें स्वद्र अभ्यास करना चाहिये 
यह सर्वातीत खरूप हो आत्माक्ा ठीक रूप है। यही उपाधिवर्जित शहद 


: श्रह्न कहा जाता है । 


है सौम्य ! तम्हारे उत्ताहवश यह हमने अध्यात्मयोगके सहित आत्मा 


ः को स्रहूप विषयिशणी ब्रह्मविद्याका कीर्तन किया । तम्हारी इस विद्या्मि 
. रुचिसे हमें बढ़ी हो म्सत्नता हुई है। तत्वक्षी बात विचारनेमें ही हम नित्य 


! आनन्द पाते हैं। ब्रह्मकपा उठने पर हस अन्य सब /विपयोंको सूल जाते 


हैं। तुम्हारे सुत्युलोककी एक सीस्यद्शेना नारी ने भी एक दिन तटथ स- 
फ्बन्धो बांत चीतकी थी । हस ने आगन्द्सग्न होकर उस के कर्म फलका 
परिवर्तन कर दिया था ]। प्यारे गौतम ! तुम्हारा कल्याण दो । तुस अ- 
पने पिताक्के प्रास लौट जाओ । वे प्रसनचित्त से तमझो पेखनेके लिये बढ़े 
उत्सुक हो रहे हैं.! तुमको यहां जो ब्रह्ल विद्या , सिली हे वह दिन दिन 


 परिपष्ठ होती रहे । 
, झृत्युओोक्तांनचिकेतोइथलब्ध्वा विद्यामेतांयोगविधिज्लुकृत्स्नम्‌ । 


ब्रह्ममाप्ती विरजोउभृद्विमृत्यु रस्योउप्येवंयो विदष्यात्ममेव ॥ 
झोसू सहनाववतुसहनौभुनक्त । सहवीयकरवावहै । 
तेजस्विनावप्रीतमध्तु मा विद्विषावहै ॥ 
: श्रोसू शान्ति: शान्तिः शान्ति 

/  संज-270७॥ ०7 /०80 + इषिका 09 ० एश ः छांधा 
] पाठक समझ गये होंगे कि, हम सावित्रो देवीकी बात कह रहे हैं। 


झूजमें यह बात नहीं लिखी है। हमने खयं यह वात यमके मुखसे कहलाई 


बाण >> «मम 


' है। पाठक छाम्ा करे । : 


कर 


सप्तम परिच्छेद ३ यम झोर नविकैतांका उपाख्यान ॥ हैंड 


इस लम्बी आरूयायिकांसे हसको जो उपदेश मिले हैं, उनकी यहां पर 
एक संक्षिप्त तालिका दो जाती है । 

१। प्रेय एवं श्रेय नामक दो सायोक्ा विवरण | एकका फल संसार, दू- 
सरेका फल मुक्ति है । । 

२। आड़ रके अवलस्ब॒नसे ब्रह्म साघना । प्रतीकोपसना और सस्प- 
दुपासना का विवरण । बुद्धि दृत्ति के प्रेरक तथा अवभासक रूप से ब्रह्म 
सांचना । 

३। आत्मा जड़ीय विकारोंसे खतनत्र है। जीवाटसा और परमात्मा 
. 'किसे कहते हैं ! 

४ । शरोर रथंका विवरण ॥ मन इन्द्रिय और वहिक्की सहायतासे हो 
प्रयत्नसे ब्रह्म पदका लाभ चटठ सकता है । 

५। अव्यक्त शक्तिसे किस प्रकार पश्लूुसृंदन भूत एवं देह व इल्त्रियादि 
को अभिव्यक्ति होती है, इसका. संक्षित विवरण । हिरश्यगर्स किसे कहतेहं। . 

६। जीवात्साके स्व॒रूप्का निरणय,। 

3 देह पुरी एवं संसार वृत्तका घणोन । 

८। परंसाटसाके सवरूपका कोर्तेन । परसात्म शक्ति ही जगतका सूल 
कारण है। कोई भो पदार्थ ब्रह्मसत्तासे एथक खतनन्‍्त्र नहीं है। 

९ अध्यात्म योगका उपदेश । बहिगुहा में ज््मानुभव । 

. १० मुक्तिका खरुप कीतेच 4. 





द्वितीय अध्याय । 
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## शौनक--अद्विरा--सम्बाद #7७ 
प्रथम परिच्छेद । 


">ह38 2 $७780% 
( अपरा विद्या ) 


शौनकोहवेमहांशालोउड्विएस विधिवदुपश्चन्नःपत्मच्छ । , 
कस्मिन्ुभगवोविज्ञाते सर्वेिदं विज्ञातं भवतीति ॥ 


पूर्ेकालमें शुनक नामक एक बड़े समृद्धि शाली गहस्थ थे । इनका एक 
पुत्र था। जिसने ऋषियोंके मुख्से सुना था कि, एक ऐसा परदाये है जिसका 
भली भांति ज्ञान हो जानेसे जगतके सभी पदार्थोका जानता सहज या अऋ- 
भायाससाध्य हो जाता है + ' शौनकने यह बात बहुत बार सुनी थी सहो, 
तथापि क्षिस अभिप्राय से ऋषिगण ऐसा कद्दते हैं एवं किस तपायसे उस 
पदा्का ज्ञान प्राप्त हो सकता है, यह कुछ विदित न द्वोता था । उसी स* 
सय अड्जिरा नामक ब्रह्मपि ब्रहूवेत्ता विद्वान॒क्ी सकोति शौचकके श्रुतिगों- 
घर हुई सहात्मा अद्भिरा ब्ल्म॒विद्याके समस्त तत्वों उनके दाशनिक सिट्ठा- 
न्तों तथा उपसनाको परिपाटोको भली भांति जानते थे। इस कारण ब्र- 
ध्मक्ञ सस्प्रदायर्मे उनका बहा सन्‍्मान था। उनके सस्बन्धर्में यहां तक प्र* 
बाद उठ रहा था कि, रुवयं श्री प्रभापतिते अंगिराको ब्ल्लविद्याका सझुगूढ़ 
तर्व बतला दिया है। , पर 





# कारण बिचा कार्य उत्पन्न नहीं हो सक्षता | कारण सत्ता ही कोयके 
झाकारसे अभिव्यक्त होती है एवं कारण सत्ता ही कार्यामें अनुस्यूत रहती / 
है। काय कारण सत्ताका हो अवलम्वन कर रहते हैं । अतएवं कारण सत्तर 
में ही कार्यो को सत्ता सानों जाती है । कारणसत्तासे एथक्‌ स्वतन्त्न कार्यों 
की सत्ता नहीं । जगत्‌ रूपी कार्यका सदुश्रह्म हो कारण है । अतएव ब्रह्मको 
जान लेनेसे ही जगतके सब पदार्थ ज्ञात हो शाते दें । इसो उपलब्यमें शौ« 
सकफी शिक्षासा बढ़ी है। 


' प्रथम परिच्ेद | शौनक-शअद्विरा-सम्बाद ॥ ५ 


शौनकको बड़ी इच्छा हुईं कि ऐसे महामद्विस सहर्षिकी सेवार्मे उप 

स्थित होकर उपदेशका लाभ करें। भरमें यह दृढ़ निश्चय कर, शौनक एक 
दिन अंगिराके आप्रममें उपस्थित हुये। और यथाविधि प्रणामादि करके 
उन्होंने पहले जो ऋषियोंसे बात छुनी थी, उसका से पंछने लगे। शौ 
नक ने कहा-सगवन्‌ ! एक हो पदाथेके ज्ञानसे, क्योंकर जगतके रुस्पू्ों प- 
दया का विषय सहजसें जाना जा संकता है, यही बात समकनेफे लिये में 
आपकी शरण में आया हूं। आप सुझ पर .दया करें और प्रसन्नता पूर्वक 
उस पदांथे एवं उसके स्वरूपका उपदेश प्रदान कर म॒र्क कृतार्थे करें। 

._शौनक्षकी यथार्थ ज्ञान पिपासा को जानकर मंहामान्य अंगिरा सहपें 
ऋईसे लगे - - ' 

्े विद्येव दितिध्येदतिहस्म यदुब्ह्मविदोवदन्तिपराचवापराच । 
._ भह्दाशय ! विद्या दो प्रकारकों है। एक का-नाम अपराधियदा और दू 
सरीका नाम पराविद्ा है। सांसारिक घन सान एवं सुखादि पानेके निमित्त 
लोग जो झायोजन करते हैं, अथवा उनको अपेज्ता-माजितबदि जन पर 
छोककी स्वोदि सद्गति पान्रेके उद्देश्यसे जो धमे सञ्यय व उपासना आदि 
का अवंलस्बन करते हैं, उसीको अपरा विद्या कहते हैं। और जिस उपाय 
से, जिस साधनके बलसे, परमात्साके स्वरूप विषयसें ज्ञाननासम किया जा 
सकता है एवं तदुंपयोंगी ब्रेह्मलोकादिकी प्राप्ति होने पर भी अन्तमें मुक्ति 
अवश्य सिलती है, उत्तीको परा विद्या कहते हैं। ऋक्‌, यजु, सास और अ- 
भें इन चार वेदोंमें उपदिष्ट यज्ञादि कर्मकायहात्मक्ष अंश, शिक्षा, कहप 
व्याकरण निंदक्त ढन्द और ज्योतिष ये छः बेदांग घनुविद्या, आयवेदादि 
हेपबेद्‌ एवं इतिहास पुराणादि अपरा विद्याके अन्तगेत हैं । भर जिसको 

हायतासे ब्रह्मका जान हमें प्राप्त होता है, वही परा थिद्या है। ( पंरा 
ययातदत्नस्म॑धिगरपते ) 

अपरा,/विद्याकी आलोचनासे अविद्या नष्ट नहीं होती । इस खिये श- 

. : परा विद्या द्वारा संसार निवृत्त नहों होता है #।.इस विद्याकी शालोच- 
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# अपरा विद्या. प्रधानतः दो प्रकारके उद्देश्यक्षों लेकर अनुशोलित 
हुआ:करतो है। (१) संघारमें धन, मात, सुषादि प्राप्ति के उहू श्यसे जो 
सब विज्ञान और क्रियाप्नोंका अनुष्ठान किया जाता है, उसके द्वारा इस 


हद उपनिषद्का उपदेश-- [द्वितीय अध्याए 


नासे सांसारिक विषयका ज्ञान अवश्य प्राप्त किया जा सकता है, परल्तु उप 
'के द्वारा संसार से जन्म णरा मृत्युके क्लश से बचाव नहीं हो सकता। 
जगत्‌ में यदि अह्लदर्शन हो न हुआ यदि जगत्‌ के प्रत्येक पदाएे व 
काये में, ब्रह्म की भत्ता तथा ब्रह्म की शक्ति का अनुभव न उत्पक्ष 
हुआ, तो उस विद्या वा विज्ञान द्वारा ब्रह्म प्राप्ति होना कदापि सम्भव 
नहीं । जिस क्रिया का मुख्य उद्द श्य ब्रह्मप्राप्ति नहीं, उस के द्वारा मुक्ति 
परथर्मे अग्रतर होना असम्भव है। उक्त सब अपरा विद्याकी आलोचना ये 
लोौकिक समुलति का होना सम्भव है क्योंकि संसारके अधिकांश मनुष्य 
घन, मान, विषय, विभव आदिकी प्राप्तिको ही जीवनका एक सात्न रह श्य 
बना लैते हैं, ये परलोककी कुछ भी बांत नहीं जानते न जानना चाइंते 


संसारको हो उन्नतिकी जा सकती है। कुछ घमरोत्मा इत सब कभोनुष्ठानों 
में वापी, कप तहायादि खनन, चिकित्सालय जादि का स्थापन प्रभति 
'धरोपकार जनक काये भो करते रहते हैं । परनत इन सब अनष्ठानों 
'से जन्म जरा सरणादि क्लशोंसे उद्ठार होनेकी कोई आशा नहों। (२) जो 
भाग्यवान्‌ परलोकर्मे खगे सुखादि पानेके उट्द श्यसे देवतोपासनाके उपयोगी 
विज्ञान व यज्ञादिका अनुष्ठान करते हैं, उनको स्वरगेलोक ( निर्नस्व॒ग )को 
प्राप्ति अवश्य होती है, किन्त यह भी यथेष्ट वा पर्याप्र कहकर बेदोंमें थि- 
बेचित नहीं हुआ है | श्रति सतमें भोगान्त होते हो स्वगसे भ्रष्ट होकर जीव 
को जन्म जरामरण शील स॒त्यु लोकमें फिर आना पहुता है। जितने दिन 
ब्रछ्मसे भित्र पदाधोन्तरका खतन्‍त्र ज्ञान रहता है, उतने दिनों तक संसारी 
लत चाहे संसारके किसी सुखका प्रदार्थेके लाभाथे, क्षिम्त्रा देवताओंकी प्रीति 
या खगे प्राप्तिकी आशासे, कर्मादि अनुष्ठानोंमें अनुरक्त रहते हैं । किन्तु यह 
स्वतन्त्रता का ज्ञान अज्ञानका फल, अविद्यफका खेल है। हां, सदेत्र ब्रह्मस- 
साका अनुभव करते करते, जब साधक एक ब्र्मके ध्यानमे हो भग्न रहने 
छगता है, तब फिर कोई भी पदुथे ब््मसत्तासे स्वतन्श्र नहीं जान प्रहताहे। 
तब अविद्याका ध्वंस हो जाता है | अस्तु। अपरा विद्याका नाश नहीं 
'होता यही अभिप्राय है। यह सब बातें: झागे भले प्रकार स्पष्ठ हो जायेगी | 


् 


प्रपसं परिषकेद |... शौनके-प्रक्िरा-पस्याद ॥ ६9 


हैं + किन्तु संतारी भन॒ष्यों में जो उक्त तनों से अधिक बंद्धिभान्‌ हैं उनमें 
से कोई कोई इंस' लोक को उज्नति में ही बहु रहना नहीं चाहते | उनका 
चित्त शत्सा की उंजतति एवं परलोक की सद्गति पाने के लिये उत्सुक रहता 
है.। परन्‍्त ये भो संसार के वन्‍्धनों से छटने नहीं पाते । कारण कि ब्रह्म 
के यथार्थ स्वरूप को नहीं समकते, ये लोग घनादि द्वारा देवताओं को सन्तष्ट 
फरने के हेतु, नानाविध यागयज्ञादि क्रियाकलापों के अ्रनंष्ठाचोंसे अंनुरक्त 
रहते हैं । किन्तु हाय | ये विधारे नहों जानते कि ब्रझ्मत्ता हो भैंगत्‌ में 
भाना आकार घारण कर रही है ब्रह्मतत्ता में ही कायों' को सत्ता है। प्रह् 
से शेलग किसी भी पदाथे की खाधोन संत्ता नहों है। इस लिये ब्रह्ल से 
एथक्‌ स्वतन्त्र या खाधीर्न भावसे किसरोसो उपास्य देवताका श्स्तित्व नहीं 
रह सकता । और न न्नक्मप्राप्तिके उ्ह श्यसे व्यतिरिक्त किसी प्रकारकी क्रिया 
का अनुष्ठान ही सिं्ु हो सकता है। इने संघ गृढ़ तत्वोंको संसारीजन नंहों 
चानते, नहीं जानते तभी तो, देवता नामक सतनत्र उंपांस्य वस्त के उठ 

दृश्य से परलोक में अपने सुखादि की केासने करके, विविध यंज्नादि अनु 

ष्ठात्ों में झर रहते हैं 7। यह सब अपरा विद्या का प्रप्ठु है। येंट्रेपि नि 


“रागद्वेषादि-संवांभाविंक-दी पप्रय॑ क्त,, शास्र विहित-प्रतिसिट्ठी चिक्रमेण 
धतृसानः, अं संज्ञकांनि कंमोंणि थे आखिनोति बाहुलयेन, स्वाभाविक- 
दोषबलीयरंबात्‌“”एतेषां स्थावरान्ता अंधोगतिः स्यात्‌ इत्यादि । ऐतरेयर 
रसंयक साप्य की उपक्रमंणिका में शड्भूरांचार्य । कठोंनिषद्‌ में, ऐसे लोगों के 
विंषय में कहा गया है,-“नं चाम्परायः प्रतिसाति वाल॑ प्रभाद्यन्तं वित्तमोही 
मूटुसू । अर्य लोको नास्ति पर इंति मानी, पुंचः पुनवेशंभापद्चतेमे, । गीता के 
सोलहवें अध्याय में आठवें प्रलोर्क से लेकर सन्नहव तक संसारमत्त लोगों कर 


बशेन है। “अाशापाशशतिबेहां: कानक्रोधपरायणाः । इैहनते कामसोगाे 
सान्ययेनाथें सप्लुयान्‌ ” ॥ इत्यादि । 


», + 'कदाचित-शा्कृतं-संस्कार-बलौयरत्तवं, तेत बाहुल्येते उपचिनोति 
धर्मारुयं । तच्च ट्विविधं-(.९ ) केर्वल (२) प्रारनपूवकन्ल! तंत्र केवल पि 
तलोझफलं च्ञानपूर्व कल्तु देवलोक्ादि--ब्रह्मलोकान्तफलस्‌ ,,--ऐतरेयार- 
गग्नक उपऋमणिका, शड्र | गीता में ऐसे लोक के सस्वल्घर्से कहा गया है- 
#“'घामिसां पष्पितां वाघ॑ प्रवदुन्त्यविपश्चितः । बेंदबादरताः पथ नात्यद- 
स्तीति घादि नः ॥ का त्मानःस्व॒ग परा,,-इत्यादि । 

१४ 
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तान्त संसार-परायणा पूवे कथित शोगों की अप्रेक्षा ये कुछ उच्तत अवश्य 
है, तथापि ये भी यथा अंह्मविद्यः का समाघार कुछ भो नहीं जानते। 
जब तक एक भद्ठितीय ब्रह्म पदाथे के सत्य स्वरूप सम्बन्ध सें विशेष भन- 
भति नहीं जन्मती तंब तक भनृष्य पराविद्या लाभ के उपयुक्त नहीं समा 
जा सकता । तात्पय यह कि अपरा विद्या द्वारा संधार में आबदु होना प- 
* छता है +। और परा विद्या की आलोचना क्रमशः साधकको मुक्तिमागेंका 
। प्रथिक बचाती है । 
' नदो-स््रोत जैसे अविच्छिन्नगति छुस दुशादि रूपी मगर भच्छों से. 
! संकुल्ञ इस संसार सोत में सनुष्य सवेदा डुबकों खा रद्द है। अपने इसलोक 
के सु्ों को सवस्व मानकर केवल. स्वार्थेपरता की दृसता स्वीकार कर, 
' ज्वो लोग बल, वल और कौशल से दूसरों पर नाना म्रकार के अत्याचार 
! करते हुए कासिनी और काझून के उपभोगार्थ लालायित रहते हैं एवं ऐ- 
' शवरयेनदु से सत्त बनकर भतिदिन केबल काम ऋषघादि के कीड़े बने रहते 
: हैं, भूत से भी कभी परलोक को बात नहीं करते वे सत्य ही संसार के कीट 
' हैं।। ऐसे अघर्तों जनाचारी नीचों को अपेक्षा तो घेही सनुष्प अच्छे कहे 
जा सकते हैं जो परलोक में स्वगंसुख के अभिलाषी हैं। इसमें सनन्‍्देह नहीं । 
' शोगाकांछी होकर जो लोग देवताओं को उपासना व यागयक्ञ के अनष्टान 
में लगे रहते हैं वे अवश्य ही कुछ स्वच्छ बद्ठि घाले कहे जा सकते हैं! 
श्रह्म का बास्तविक्न खरूप प्या है देवता क्‍या है एवं ब्रह्मसत्ता से भिन्न दे- 
' बताओं को स्वतननत्न सत्तो है या नहीं--इन सब विषयों में जिनका प्रवेश 
, नहीं है त्रेशवश्य ही ब्रह्म से स्वतनत्र वस्तु के ज्ञान से-उपास्य देवता प्‌ 
थक्‌ एक शक्तिशाली पदाथे है इस ज्ञान से देवोपासना में लिप्त होते हैं; 





.. # क्योंकि शब्दस्पशोंदि विषयोंके हाथ से बचना हुआ नहीं था स्वेत्र 
केवल ब्रक्मसत्ता. व ब्रत्वन-स्फुरण की प्रतिष्ठा नहीं हुईं । 

; + गौता के १६। ८-१४ पथल्त इन सब लोगों का चरोन है ।" शस- 
व्यमप्रतिष्ठवे जगदाहुरनोश्वरस्‌ ,-इहन्ते कामभोगाथेसन्यायेना थेसब्लूया- 
न इत्यादि । . 

4“ अथ योजन्‍्यां देवतामुपास्ते अन्योध्तावन्‍्यो5हसस्तीति, न सबेद्‌ 
पशुरेवसदेवानामू,-दृहंदारययक ।, “ देवान्‌ देवयकोयाल्ति,, गींता। इस 
प्रकार स्वतन्त्न वस्तु बोध से ये देवोपासना करते हैं । 


अटल है 


* 
* 


प्रथम परिच्छेद |. शौनक-अज्ञिरान्सस्वाद ॥ हद 
ब्रह्मंशक्ति से सिक्त रूप में जगत्‌ में किसी भी क्रिया की खाधीन सत्ता ठहर 
नहीं सकती एवं इस लिये केवल एक ब्रह्मके उंट श्यसे ही क्रियाका अनुष्ठान 
हो सकता है--इस सहांतरवकों न जानते हुए लोग यागयज्ञादि अनएानोंमें 
लगे रहते हैं इसमें सन्देह नहों तथापि उन्त संसार फीटोंकी अंपेक्ता इसका 
चित्त अधिक शहु है। ऐसी उपासना था क्रियाओंका अनछ्ान करते करते 
क्रमशः इनका चित्त और भो विश्व -होगा एवं काल पाकर उसमें ब्रह्मकां 
स्वकूप प्रकाशित होने छगेगा, ऐसो आशाको जाती है। इस लिये तो यक्ष- 
लिप यज्ञात्र काप्ती व्यक्तियोंको बेदोंने यज्ञादि अनष्ठानोंकी हो व्यवस्था 


, दी है#, ऋग्वेदादि प्रन्धोंमें अनेक सस्त्रों द्वारा अप्िदोत्रादि यज्ञानप्ठानकी 


ब् 


पदहुति, ऐसे लोगोंको लद्दय करके ही उपदिष्ट हुई है +। 
तान्याचरथनित्यं्वत्यकामा रुषवःपन्या:सुकृतस्यलोफै । 


यह सब यच्ञानुष्ठान पहुति वशिष्ठटादि ऋषियोंके हृद्यमें ज्ञानदीपके 
योगसे प्रकाशित हुईं थी । अनुष्ठान पहुतिके सल्त्र निरथेक्ष नहीं हैं। जिन !' 
छोगोंका चित्त सुख भोगकी लालसाके प्रभावों पराजित नहों फर सकता, 
जिनकी ससमरें यज्ञानुष्ठ/न द्वारा स्व प्राप्ति करना ही परम पुरुषाण है, 
जिनका घित्त आज भो निगेण निण्किय ब्रह्मवस्तुकी घारणाके योग्य नहीं 
हुआ है, उनके हो लाभाथें उनशी ही चित्त शुद्मिके अभिप्रायसे त्रयी. 
विदित हीता, अच्चये और उुद॒गाता त्रिविध याज्षिक निष्पाद्य [! 





# “सहयज्ञाः प्रजा: सृष्षा पुरोधाच प्रशापतिः। अनेन प्रसत्रिष्यच्वसे ए 
वोस्ट्विष्टलासघुकू, गोता ३ ।९०। “यज्ञदानतपः कर्म न व्याज्यंक्रायेमिवतत्‌” 
गीता, १५। १। देशोपनिषद्‌ इलोक १९ के भाष्य में है जो स्वाभाविक्ष प्र 


. ब्त्ति द्वारा चालित हैं, उनको सत्पथमें लानेके ही लिये, कर्म द्वारा देवता- 


आंकी उपासना विधि बेद्ोंमें उपदिष्ट हुई हैं । मारटूक्य कारिफा ३ । २४ देखी 
+ इसके आगे मूलग्रल्षका शट्टूर भाष्य शनुवादित हुआ है । अब तक 
हमने साध्यके अन्यान्य स्थलोंका अंभिप्राय लेकर यज्ञादिका तारपये अपने 
शब्दों लिख दिया है। 
 होता-ऋग्वेद विहित क्रियाका अनुष्ठान करने वाला । भ्रध्वयु - यजुन 
बंद बिहित कियाका कतो। उद्गाता-धामवेद्क्त फियाका शनुष्ठान फारे 
झानन्दुगिरि । 


80 उपनिषद्‌का उंपदेश--5 ६ द्वितीय अध्याद 


अनेक प्रशारकी यज्ञानष्ठात पेठ्ुति, उप्रदिष्ट हुईं है। इसीका- नाम हैः 
कर्म सागे । जिनके सनसे सोग लालसा दूर नहीं, जो. कसे फलको कामना र 
खते हैं, उनके ही लिये यह के सांग है.। इसके फलर्म झन्तमें सगलोकको . 


प्राप्ति होगी 'यह बात अ्रतियोंमें स्पष्ट:लिखी हुई है । 


ऐसे याज़िक जनोंके निमित्त, प्रधान व नित्य: कत्तेव्य रूपसे, 'अप्रि- 
ट्वोत्रः का विधात्त है। यह शअप्निहोत्र प्रातः और सायंकालमें: दो बार किया' 
जाता है। प्रातः अप्निपतें चवादिकी: दो आहुतियां, एवं सनध्याक्ो और दो 
शाहुतियां दी जांती हैं ॥। इस अपग्रिहोत्र यंज्ेके और भी कई अड्ठ हैं जैत्ते 
दश, पौणमास, चातुमोर्य, और आग्रगण । जो 'महाशय यावज्जीवन अप्ि 
होन्रका अनष्ठान करते रहते हैं उनको यथा।समय उक्त सब दशा दि यघ्च' भी करने 
पहले हैं। और सब गृहस्योंको यत्रपूवक अतिथियों की प्ररिच्यो. व वैश्वदेव 
नासक क्रियाका भो अनष्टान करना पहता है.। फल यह होता है कि, सप्त 


अकारके पिठलोकर्मं. भोग बासनाकी यंथेष्ट, परितृप्ति होती है। ु 


कालोकरालोचमनोजवाच सुलोहिता या च-सघमवर्णा | 
हफुलिड्डिनोविश्वरूपोचदेवी लेलायमानाइतिसप्तजिहीः ॥ 


यज्ञकी आहुतियोंकों ग्रहण करंनेके लियें अभिको काली, करांली प्र 
भृति सात भांतिको ज़िहुएं या अधियां प्रसिद्ठ हैं। इनं सब जो भोंमें यज्ञीय 
आंहुति दनेसे, सत्यके पश्चात्‌ यजमान घन्द्रश्मति + का अंवलम्धन कर 
ग्रपोयोग्य, स्वगंलोक ( पितृलोक।) को प्रस्येप्व करता; है।। .इसोका:चास है 
कमे. फल । यज्ञ द्वारा इस प्रकारका फज्म: पाया जा; सकता है:। किन्त ये सब: 





# अप्निद्दोत्रमें प्रातःकाल 'सयोय:स्वाहा? प्रजापतये स्वाहा, एवं सन्ध्या 
कालमें अग्ये स्वाहा प्रजापतये स्वाहा यथाक्रम.इन सनन्‍्त्रोंसे श्ाहुतिं 
दी जांती है.। हु 
: -+ मूलमें है सूयस्व रश्मिलिः,, । भाष्यकार, अप फरते हैं रश्णिद्वारे. 
रिट्यूथेः, श्रुतियोंमें सबेत्र लिखा है केवल कर्मी लोगः चन्द्ररश्मिके योगसे 
दुक्षिणायन प्रथ द्वाए पितुलोक को जाते हैं.। इसो लिये. हसने यहां रश्मि 


, का अर्थ चन्द्र रंशिम किया. है | क्योंकि केबल कर्मकायड, घाले सूर्यद्रपर हो 


छर नहीं जा सकते हैं । 


:मंधल परिच्छेद | £ शौनक-झ ज्रा-सम्वाद ॥ 8९ 


फर्मे ज्ञान बजित होते हैं, अतएव इनका फल भी निकृष्ट होता है +। ऐसे 
फर्तो के आचरण संसार बन्चत छूट नहीं सकता । क्योंकि, फका क्षय 
होते ही भोग समाप्त होते ही फिर सृत्युलोकर्मे आना पहला है। ये सघ 
यज्ञ अट्ृड़, कहे जाते हैं। प्योंकि इसका फल छायिष्ण चझुल विनश्वर 
होता है| जिनके विचारमें क्रियाये एवं उनका फल ही परसप्रुषाधे है, वे 
अ्रधिवेको हैं। वार बार जन्म, जरा और सत्युके सायाजालमें कष्ट उठाते 
रहते हैं। कुद काल तक स्वर्ग सुखका सोगकर, फिर सत्येलोकर्मे गिरते हैं 
एवं जन्म करा सृत्यु रूपी पाशर्मे बहु हो जाते हैं। एक शअन्‍्धा यदि दूसरे 
भ्न्धेको साग दिखानेका भारले, तो जैसे दोनों क्षिसो अन्धकारसय विप- 
त्ति संकुल गतसें गिर कर दुःख उठाते हैं, धैसे ही थे सब कर्सेसात्र परायणा, 
अज्ञानतससाच्छन्त मूढ़ यज्षकतो मनुष्य भी साथा समुद्रर्मे छूबते उसगते र- 
घते हैं ? तथापि यघ्नोंक्े अन॒ष्ठानोंसे ये अपनेको घासिक हो नहीं कृत!थे 
भो' सानते हैं |, किन्तु हाय? इनको विदित नहीं कि, भोगोमिलायी ये 
कर्म फलका ध्य होते ही' वासनावहु होकर फिर संसारके दुःख दृहनमें दुग्ध 
' होंगे! जो व्यक्ति' केवल इस लोकमें ही बापो कूप तड़ागादि बचवाकर [ 
उद्यानादि मिंमोण करा कर विषय सुस समृद्ठिकी कामना करते हैं, किम्बा 
इनकी अपेक्षा जो उत्ततमना. सद्दोद्य खग सुखक्के लाभाये यागादि द्वारा 


# गीतामें भी इसी प्रकारका. लेख है “दूरेगहावरं फर्म बुद्धि योगाहुन- 
झ्लय इत्यादि ।, हु | 

$ गीतामें भी श्विकल यही बात लिखी है “वेद्वाद्रताःपा्े नान्य- 
दृस्तीतिवादिन,, इट्यादि २। ४२ ४४ । 

शविद्यायामन्तरेपत्तसानाः स्वयंधीराःपरिंडतंमनन्‍्यसाना: । 

जडुन्यमानाःपरियन्तिमूढ़ा अन्धेनेवनोयमानायथान्घाः 0 

| विद्यालय, चिकित्सालयादिका स्थापन भी इसी प्रशारका सत्‌ कर्म 
है। थे क्रियाय आपेक्षिकर भावसे भ्रच्छो होने पर एकान्त रूपसे पुरुवार्थ 
साधक नहों हैं +ज्रक् प्राप्ति ही मुझुय रूपसे पुरुषाये साधक है। मथस 
खगह देखो, | 

आन हु पद ० जप द्ः शी 
'इृष्टापूत' सन्‍्यमानावरिष्ठ नान्‍्यच्छू योबेदयन्तेम्रमूदाः । 
धाकस्पपुष्ठेतेमुकृतेउभत्वेम् सोकहीनतरंचाषिशल्ति- ॥, 


8२ उपनिषद्‌का उपदेश--+”  ई ट्वितोय अध्योर 


देवताशओंको तृष्त करनेमें व्यस्त रहते एवं इत्त सब कासोंकी हो सरुय कर 
परुषाधे साधक सानते हैं, और इसके अतिरिक्त. शन्‍य किसी, मत्तारका-श्रे 
उतर सागे है यह भी नहीं. जानते, उक्त दोनों प्रकारके भन॒ष्य मूर्ख हैं।- 
नाना ग्रकारकी योनियोंमें घसते हुए पराघीनता का घोर दुःख उठाते हैं। 
ज्ञानवर्जित क्ोनष्ठानका ऐसा ही शन्तिम फल होता है। इस" व्यक्तियों 


/ का हो नास केवल क्षर्मो है। 


किन्त जिन व्यक्तियोंका चित्त उक्त कमंकारिहयोंकी अ्रपेक्षा माजित है । 


! शधिक शुद्दु हैं एवं चित्त विशुद्दु होनेसे ब्रह्मविज्ञानकी ओर रुचि होने लगी 


है खतन्त्रभाव से देवोपासना करना हो जश्न एक सात्र लद्य नहीं रहा तब | 
चिंत्तमें क्रमशः ब्रह्मज्योति प्रकाशित होने लगती है। ये ही 'ज्षान विशिष्ट 

कर्मों) कहे जाते हैं। ब्रह्मसत्ताके बिना किसीकी भी “स्वतन्त्र, संत्ता नहीं. ' 
हैं, झ॒तर्रा देशताओंकी सत्ता भी. ब्रह्मत्त्ताफे ही ऊपर भअयलम्बित है यह : . 
तत्व अब इनकी सममसे आए गया है। परन्तु अभी भी पूरात्रह्मश्षे स्वात 


' ज्कयफा तत्व, पूर्ण रोतिसे इनके चित्त में प्रस्फटित नहीं हुआ | झतः . 
: शव अभी बाहरो अनष्ठान हटे नहीं, इस कारण केवल भावनात्मक, : 
' यज्ञ + अभी प्रतिष्ठित नहीं हुआ । तथापि सबेत्र अक्म दु्शशका अभ्यास 
: बढ़ाने वाले ये सांघक बहुत उच कक्षा के हैं । देहान्त होने पर उत्तरायणमागे 


में सूथ किरणोंके योग से + ब्रह्म-लोक को पहुंच जाते हैं। वहां ज्ञान की 
परिपूर्णता होने पर अद्टय अह्मानुभृति सुदृढ़ हो जाती है। तब भल कर भी 
कभो बक्से सिल् किसो सत्ता का अनुभव नहीं होता है।' पश्चात्‌ साथक 


को भक्ति हो जाती है। 


की चलद िएत गए व दर कक सिम नन न तन 5+3 5 25+न 9 >+न3+«>+ >> कसर 
; # इस भावनात्मक यज्ञ, का विवरण प्रथम खएह को अवतरणिक्षा से 


देखो । गोता में लिखा है--“श्रेयानुद्वव्यमयादु यज्ञात्‌ ज्ञानयंज्ञः परन्तप हे 


' (४। ३३ ) | इस में देवताञ्ों को खवतन्त्रता नहीं रहतो । "आंत्मेत्रदेचता: 
संबाः सव॒भात्मन्यवस्थितम्‌ , ( मनु ) इस प्रकार आत्मा में हो या श्र 


में ही सब कुछ जान पड़ता है। 
: ५ “केवल कर्मो , 'चन्द्रेकिरणों की सोढ़ो से.' पितलोक, की जाते हैं 
इत की पुनरादृत्ति होती है। ज्ञानविशिष्ट कर्मी सूथ किरणों को पकड़ क्र 


ब्रह्मतोक या उन्नत खय में पहुंचते हैं। इनको फिर मत्यलोक, में नहों लौ 
भा पड़ता । प्रथम खख्् देखो । .. . 


हे 


प्रषम परिच्चेद!. शौनक-अज्विरा-सम्बाद ॥ 3३ 


उत्तम गहस्थों में से जो सज्जन सर्वत्र ब्रह्मसत्ता के अनुभव का अस्यास # 
फरते हैं एवं जो व्यक्ति द्विरपयगर्स व विराद की घारणा का अभ्यास करते 
हैं, और वाणप्रस्थ होकर जो विद्वान भिक्चादृत्तिसे जीवन धारण करते हुए 
हन्द्रियों को जीत कर ब्रह्मपदार्थ की भावनामें लगे रहते हैं, अपवा जिन 
भदोदयों ने केवल सुदृढ़ ब्रह्मचर्य पालन को ही सुरूष कत्त व्य स्थिर कर 
लिया है, उन सब साधकों की गरणनाज्ञान विशिष्ट कमियों, में है। शरीर 
स्याग कर ब्रह्लजोक को प्राप्त करते हैं। फिर लौट कर मत्यलोक में 
कदापि नहीं झाते। ज्ञान की परिपक्षता के पश्चात्‌ मुक्त हो जाते हैं। 
यंज्षादि कर्मा' के घराभज्भुर फलों की आाशोचना द्वारा जब मुमुश्नु व्यक्तिके 
आन्तः करण में केवल कर्म सम्बन्धिनी अश्नह्ःु उपजतो है और निर्येद्‌ 
उपस्थित द्वोता है; तब' बह पुरुष ब्याकुल होकर ब्रह्मविज्ञानके लाताथे- 
धंस्ता पू्ंक यंधाविधि समित्पाणि होकर, ब्रह्मवेत्ता गुरु के निकट 
उपस्थित द्ोता है। और ब्रह्मविद्या का उपदेश देनेको प्रार्थना करता है। 
गुरु भगवान उस संपम्ी इन्द्रियंत्रित्‌ ब्रह्म कनिष्ठ मुमुछ् शिष्य के प्रति 
' क्रंपा परवश द्वोकर उस सत्य-अविनाशी-पद्‌ के विषय में जिस के हारा 
एानलाभ किया जा सकता है, उत्तो पराविद्या-त्रल्मविद्या-का उपदेश देते हैँ 
परीदय लोकानु कम चितोन्‌ ब्राह्मणो निषदसायाज्नास्त्यकृतः कृतेन। 
तद्वित्ञानाथें स गरुमेवा्िंगच्छेत्ससित्पाणिः श्रोचियं ब्रह्मनिष्ठम्‌ 0 
तस्मे सविद्वानपत्नन्नाय सम्यक्‌ प्रशान्तचित्ताय शमान्वितांय । 
थेनाक्षरं परुष बेदं सत्यम्‌ मोवाच त॑ तत्वतो ब्रह्मविद्याम्‌ ॥ 


/ | अन्‍्यत्र लिखा है कि, इस अवस्था में ' अभ्यास , एवं ' वैराण्य, ज्ञान 
शांत के सहायक हैं। विषयोंके दोषों को चिन्ता करता हो विषय-बैराग्य 

? है। और अंह्विषयक अबण सतनादि का बारंबार अ्रनुशोलन करना ही 

“अस्यास, है। ऐसा फरनेसे चित्त कमी अवसन्न नहीं हो संकता। विज्षिप्त 
भी नहीं हो सकता, सबेदा जागरूक रहतो है | गौड़पादुभाष्य देखना चाहिये 

गीता में स्पष्ट लिखा है-- शस्यांसेन च कौन्तेय वेराग्येण च गच्यते ,, । 
पःश्नद्ढे ये हा पवसन्त्यरण्ये शान्ता विद्वांसोभक्षचर्या चरन्ते.। 
सयद्रेण ते विरजाः अ्रयान्ति यत्राम तः से परुषों द्व्ययात्सा ४ 
- /- कीिकड .॥ 


द्तोय पांरेच्छद । 
:-ब्बह: 27 <:: दफन... 
(हेश्वर और हिरण्यगर्भ ) 


हि झ्ड्डिरा कहने लगे-- 


“आप, से भरा विद्या की श्ात विस्तार पूत्रक कही. गई है । फ्रव सब: 
विद्यायों को सारभत परा-विद्या को चर्चा की जायगी.। आप. सन हागाकर; 


इमारी बाते हृदय में घारण कर । , 


जिसके द्वारा ब्रह्म पदाथ का स्वरूप - जाना जा सकता है, वही परा-. 
विद्या है--यह हम कह चक्रे हैं | ब्रह्मज्ञानी इस प्रह्म वस्त का निदेश अ्रद्षर. 
शहद से # करते हैं । इसी. अक्षर. परुष का वरणान हस .करेंगे.। इसका स्वरुप . 
समझ लेने से, आपके जिशज्ञासित. प्रश्न का ठीक रुत्तर भी , ध्यान में. 
आगायगा। परिंडत लोग-इस अतर पुरुष को “भृतयो नि? भाजते हैं।प्रह्म. 
ही सब भतों का कारण है। अहम से ही. .सब भूत अभिव्यक्त हुए हैं-यही 
भतपोतनि- शब्द को अभिप्राय है। सनष्य. की इन्द्ियां.- दो प्रकार, 
को होती. हैं । कुछ तो कर्म. करने. वाली, इन्द्रियां और कुछ ज्ञान - 


प्राप्त करने को इन्द्रियां हैं.। चकु, कण, जिहु, घाण,और ट्वचा शक्ति का नाम 
प्ञानेन्द्रिय है एवं इंस्त, पद्‌, वाक्य प्रभति शक्तियों का नांभ कर्मेन्द्रिय है। 





# संयाशाक्ति यंक्तः ब्रह्म हो अक्षर, अहम है । प्रति में सायाशक्ति का 
नाम अक्षर शक्ति भो आया हैं। यह :शक्तिः वास्तव में ब्च्मसत्ता से एंपक 
न होने से ब्रह्म, भों अक्षर कहा जाता है.। जहां 'अचर ब्रह्म, है, वह्दीः समकना 


होगा. कि, जयत्‌ की उपादान. भायाशक्ति:सी साथ में, लय हुई है। भाष्य : 
कार ने स्वयं कह दिया है. कि, “बीज युक्त ब्रह्म ही. जगत्‌ कारण है.। निर्वीज " 
ब्रक्ष काये और कारंए दोनोंसे अतोत- है;वह जगतका- कारण. नहीं हो सकता,, , 


४“ बोजाटमकत्वमपरित्यत्यव““सत्‌ शुब्द्वाच्यता-. ,. इत्यादि सायह क्य-- 
गौडंपादकारिका भाष्य ९।.६-! इस. विषय को. आलोचना अवतरशणिका में 
देखिये | “एतस्था वा अक्षरस्य म्शासनेगाणगि,,..इत्यादि-वृहदारण्यक । 
शतस्माउजायते माणोे भनः सबन्द्रियाणि च । 
सं वायज्यों तिराप पुथिवो विश्वस्यधा रियी ॥ 


ह्विंतींय परिच्चेद].. शौनकं-अंज्िरं-संम्बाद ॥ ्ध 
इन 'स बे इन्द्रियों के ग्राहं 'विंधय, निर्दि्ट हैं सब इन्द्रियों निज 
लिके विषय की प्रहंण करने में हो सम हैं । चशत इल्ट्रिय रुपात्मक विषय 
को #.प्रंईण करती है तासिका इंन्द्रिय गनध को ग्रहण करने में समय है। 
शब्द स्पेश रूर्परसोर्दिं विषयों को लेकर ही, इन्द्रियों फ्लियां कर सकती हैं। 
शंबेदस्पशो दि के कारण भूतयोंनि अक्षर-पुरुंष को उक्त इन्दियां क्दापि 
भरहण नहों कर सक्तो हैं । इन्द्रियों वहिसेस होंती हैं, केवल शब्द्स्पशरूप 
रसात्मक 'विषयवग को ही ग्रहण करती हैं।: किन्त जो शब्दरपशोदि विषयों 
का परम सुंदर कारण बीज है उंस को ये इन्द्रियों किस प्रकार जाने सकती 
हैं? इस शक्षर पुरुष का और कोड मूल दोज वा कोरणान्तर नहीं है। अ- 
छत ब्रज हो सबका कारंण है उत्तका कोई कारण नहों है। कारणसत्ता 
ही काया में अन॑स्थत-शनगत रहती है। कारण रूपी ब्रह्म को संत्ता ही 
उर्गत्‌ में अनगंत हो रहो है, उस से अन्य किसी की भी सत्ता अनगत हो 
कर.नहों रहती ।ुक्लेत्व स्पृश॒तंत प्रति दूंव्य के घर प्रसिद् हैं, परन्तु' प्ले 
बसा कोई द्रव्य न होने से, सब धर्म वर्जित है। जगत्‌ में व्चलता पश- 
पत्नी प्रभति रृपात्मक्ष व नासात्मक पदाथे देखे जाते हैं कणान्द्रिय द्वारा 
नस ( शब्द ) एवं चक्षं इन्द्रिय द्वारा रूप गहोतं हुआ करता है। सब पाणी 
लक्त इन्द्रियों द्वार/ हीं नोस रूपात्सक विषयों को ग्रहण करते रहते हैं। 
'परनत अक्षर पंरुंष के कोदे दंन्द्रिय नहीं वह न तो ग्रोद्म है श्र न ग्राहक 
ही हैं। तभी तो वह नित्य-अधिनाश है। प्रति ने ब्रह्म॑ को 'सर्वेज्ञा व 
सर्वेशक्तिम्ोनू, माना हैं। जो ज्ञान और क्रिया का का है,-वहं तो जीच 
को सांति हो चत्ष भ्रादि इन्द्रियों हारा विषयंग्रहणण करता होगा एवं उत्तका 


जहर 


है. #. 4-०७ 


वह सम्पूर्ण ज्ञानों व ऋियाओं का सूल कारण है । बह विभ्‌ एवं आकाश को 
भाँति सबब्पापक है। वही (निज: शक्ति द्वारा ) स्थाचर जड़सादि सृष्ट 

 # दिषय॑ 39796 या विधाकक कुक... 

+ जिस से शब्दंस्पर्शा दि उत्पन्न हुए हैं--णो शब्दरपंशांदिफा कारण, 
है-वह कदांपि शदस्पशों दि नहीं हो सकता वह अधश्य हीं श्दस्पशों दिसे 
' स्वंतन्त्र , है।। क्योंकि ऐसर न हों तो करंण और काये एक या अभिनव 
हो जांते हैं। परन्त यथा में कारेणं-कार्ये से * स्वतल्त्र , दोताहै१ * 
हि 


के ननजनननओ मना 3 अनरननननानाशनकओ 33 निनानोननानलतानममान जनाननपनननजमापनमकाथ५बमममानाानर»ाभाण ऋधपाणजकक+ जनक -। 


8६ ' रुपनिषदृका उपदेश--. ६ द्वितीय भ्रध्याय 


बहस्‍्लन्रों के आकार से शसिव्यक्त हो रहा है, इसोसे # वह 'विस, कद्दा जाता 
है । ब्रह्म ही सब कारणों का कारण है और परम सूदम है। ब्रह्म को हो 
अव्यय, कहते हैं । जगत्‌ में जिसको हम “कारण, कहा करते हैं, बह 
स्घृलताके हो वारतम्य द्वारा विदेशित होता है + जह राज्यक्ा कारण कि- 
तना ही सूक्ष्म क्यों न हो, चह सावयव है, सावयव होचेसे ही उसका ज्षय 
है। परन्तु अहम सब पदार्धोक्ता कारण प्ोकर भी निरवयव है। निरवयव 
का क्षय नहीं होता | अतएव ब्रह्म 'अव्यय, है। ब्रह्म निगण है, सुतरां 
ब्न्ल में गणों की भी कप-ढद्ठि नहों है। सबश0 आत्मभूत,-उब का कारण 
यहो“ भूतयोनि,, + अक्षर लाभसे निर्देश किया लाता है। 





$ यही ऋक्म का विराट रूप है। विराद्‌ रूपसे ही बह विभु है। इसके 
०पतीत उसका निगुण वा पूर्ण लरूप है वह जगत झाकार से भ्भिव्यक्त हो 
कर भी, पृरोस्वरूए से वर्तसान है। 'पादोस्प विश्वाभूतानि, जिपाद्स्यासूर्त 
दिवि--,, पुरुषसूक्त । छयष सर्देभूतान्तरात्मा । 
+ कारण (५88 
, | सायाशक्ति सब पदार्थों क्वा मूल कारण है।इस शक्तिका निर्देश प- 


' रिश्ामिनों शक्ति, के नाससे किया गया है। ब्रह्म पण है। ब्रह्म--अपरि- 


णामी, निरवयव है | सष्ठिके माक्कालमें इस पर निविशेषसत्ता की ही एक 
परिणामोन्मुख विशेष अवस्था स्रीकार करलो गई है। इस परिणोसोल्मुस 
विशेष आकार को ही सायाशक्ति कहते हैं, यही विकारोी जगत्‌ का सूल 
उपादान है। सुतरां यह उपादान परिणासी-उपादान है। परमाधेतः यह 
उस निविशेष पू्ंसत्ता से एकान्त 'भिक्ष, नहीं-सखतस्त्र कोई वस्तु नहीं है। 
इसो लिये ब्रह्म हो जयत॒का कारण कहा जाता है। ये सब तत्व शवतर णिका 
में सलोभांति आलोचित हुए हैं । | 
+ इस 'भत-योति, के सम्बन्ध में वेदान्तद्शंन ११११ २१ व २२ स्त्नों 
के भाष्य में शब्भूर खामी ने जो वात लिखी है, चह भी यहां सुन लीजिये। 
भूतयो निमिहज्ञायसानप्रकतित्वेन निददिश्य, अनन्तरमपि जायमान-पकृ- 
पित्वेचेच 'सबेज्ं, निरदिशति,, । जायतान था अभिव्यक्ति के उन्‍्सख प्रकृति 
शक्ति को लक्ष्य करके ही ब्रह्म-चंघन्य को 'सृतयोरि, कहते हैं एवं इस 
शक्ति के शधिष्ठातारुपसे ही अच्य “सवज्ञ, कहलाता है। निगंण क्रक्त 


द्वितीय परिच्छेर).. शोनकं-प्रड्भिरा-सम्वाद ॥ 88 
यथोणशनामिः धृजते गृहंते च यथा पृथिव्यामोषधयः संभवन्ति । 
यथासंतःपुरुषात्केशलोमानि तथाक्षरात्संभवत्तीह विश्वम ॥ 
उऊरानाभ ( सवारी ) वाहरसे अन्य किसे उपादान को न लेकर अपने 
शरोर से. हो तल्तञ्ों ( तागों ) की सष्ठि करती रहती है। ये तागे या 
लन्‍्तु उसके शरोर से एकान्त भिक्त कोई बस्तु नहीं हैं--इन तनन्‍्तुओझों का 
आधार नहीं उपादान उस का शरीर हो है। निज देहसे तन्तक्नों को निं-. 


काशकर वह उनको फिर अपने शरीोर में ही प्रत्िष्ट कर लेती है--तन्तं 
को शरोर रूप से हो पत्ः परिणत कर डालती है। भप्ति से लता, गुल्म, 
दृक्षादि सब स्थावर पदार्थ उत्पन्न होतेःहैं। परन्तु. उक्त दृक्ादिक पदार्थ 
सूत्ि से पृथक्‌ या भिक्न कोई पदाये नहीं हैं ये पृथिदी वा भूमिकेही रूपा“ 
न्तर, अवस्था संद सात्र हैं। इसी प्रकार विश्व भी उस अछ्र पुरुष ससे बार 
स्तव में भिन्न कोदे वस्तु नहीं है # । यह जगत्‌ ब्रह्म-सत्ता का. हो रूपाः 


तो-सर्वांतीत है, काये और कारण दोनों से अतीत है, वह फिर 'भतयोति 
किस प्रकार होगा ? एक आगन्तक्ष अवस्था माने बिना वह भतपोनि नहीं 
कहा जा सकता । शह्टूरसाष्यक्ञा यही शभिप्राय है। उक्त सूत्र पर श्टूर ने 
डा को है कि.- यदि अछ्षर ब्रह्म ही भूतयोनि, हो, तो श्रुति में जो ब्रह्म 
को श्र से सी पर वा खतन्त्र कहा गया है, उसका तात्पय क्या है! ब्रह्म 
में दूसरा कोई तो पर वा खतन्‍त्र हो नहीं सकता। इंस प्रश्न के उत्तर में 
लल्हों- ने अगले सत्र के .भाष्य में लिखा है.-'प्रधानादपि प्रकृतं भतयोरनिं 
भेंदेन व्यपदिशर्ति, अक्तरात्‌ परतः परः बति,, । अधोत्‌ ब्रह्म प्रकंति शक्तिये 
भी खतन्‍त्र कहा गया है। वह प्रकृति शक्ति ही श्वति में 'अत्तर, शब्द हारा 
निर्दिष्ठ हुई है। इसो सूत्र में श्र ने और भो लिखा है कि, हस भी प्र- 
कृति को सानते हैं? परन्त सांख्यशास्रियों को भांति हम उसे ब्रह्मसत्ता से 
पृथक कोई स्वतनत्र बस्त स्वीकार नहीं करते हैं। इस स्यल पर शड्टूरते इस 
शक्तिका 'मतसक्त्म, शब्दसे भी निदेश किया है। लोग बिना सम ही कई 
देते हैं कि शंकर शक्ति को नहीं मानते ! ! | 
बहु: प्रजा: परुषात्‌ सस्मसताः ४ 
# हसने पहले कहा है--शक्ति-सम्बलित ब्रह्म ही “अक्षर, ब्रह्म है। 
सुतर्रा यह विश्व उस शक्ति का ही शवस्या-भेद-रूपान्तर सात्र है। अतएद 
यह विश्व ब्रह्मपृत्ता से एकाल्त स्व॒तनत्र वा स्वाधीन नहीं द्वो सकता | - 


न . हपत्िषदका इपद्रेश-+: [६ द्वितीय प्ध्याय 
न्तर्‌ शवस्या भेद सात्र है। और सुलिये, चेतन जीव से नितान्त मिश्र अ- 
चेतन कैश व लोस नखादि उत्पक्ष हुआ करते हैं-“यह भो हम म्ति दिन 
देखते हैं। इसी भांति, भ्रक्षर पुरुष-चैतन्य से ही यह विश्व प्रादुर्भूत हुआ 
है, किन्‍त वह चेतन और यह विश्व जड़ है। स॒तरां यह विश्व उससे एम प्रकार 
विभिन्न पदायें भो है। तभी देखा जाता है कि,-ग्रह विश्व उस पुरुष-अ् 
तनन्‍्य से नितान्त भिल्न भो नहीं, और वह भी इस विश्वसे अभिक् नहीं है 
क्योंकि विश्व जह है और वह चेतन है # . 

उस भतयीनि अक्षर परुष-चैतन्यसे किस म्रणाली पर यह विश्व अभि- 
व्यक्त हुआ है, सो सी सुन लीजिये । ह 

सृष्टि के पूवे काल में ब्रह्म-चेतन्य ने इस जगत्‌-सृष्टिका संकल्प कामना 
था इच्छा । को । इस 'आगन्तुक, संकल्प का “तप, वा 'इक्षण , शब्द द्वारा 
भी निर्देश किया जाता है| फलतः ये सब शब्द ब्रह्म की सष्टि विषयक आाली 
चना को लर्दय फरके ही व्यवहतत होते हैं । अद्डरोट्पत्ति के समय बोज जैसे 
किल्नित्‌ लपच्ित वा .पष्ट हो उठता है, बेसे ही नित्य तज्ञानस्वरूप ब्रह्म चेतनय 
भी इस आगन्तुक कासना वा सृष्टिविषयिणी आलोचना द्वारा कि्लित्‌ 
उपचित वा प्ररिपृष्ट हो पड़ा। यद्यप्रि वह नित्यज्ञानखरूप है, उसका 
ज्ञान सदा पूरे, अन्यधाभावशून्य है । तथापि इस आगन्तुक आलो- 
घना को लक््य कर उत्तर ज्ञान का किजिचित्‌ सानो अन्यथा-साव-जपनो 
कुछ पृष्टि सो हुईं, ऐसा कहा जा सकता है ! ब्रह्म चेतन्य पूर्णाचान एवं पृ 
शक्ति स्वरुप है। ब्रह्म संशल्प: वश, सष्टिके माक्काल में, चूस शक्तिक्तों भी 
जुगदाकार से अभिव्यक्त होने को एक उन्मुखता “उपस्थित हुईं । अभी भी. 
शक्ति, जगत्‌ के आकार में अभिव्यक्त नहीं. हुईं, उसने अभिव्यक्त होनेके लिये 
क्षेबल उपक्रम, सात्र किया है--परिणामके उन्मुझ भात्र हुदे है.। जंगत्‌ की 


# निशित्त-कारणरूप से ब्रह्म--ह स, विश्वसे स्वतन्त्र है। उपादान का 
रण रूप ब्रह्म से यह वस्तुतः स्वतन्त्र नहीं है ।अवतरणिका में इस तत्व की 
समालीचना को गदे है।. : 

+ “सोइकासयत बहुस्पास्‌ प्रकायेयेत्ति। स 'तपो,इतण्यत, स तपस्तप्टधा 
इद सर्वेसरसृजत,/-तैत्तिरोग, २। ६। २ “सऐचत लोकाज्‌ सूा इति,,--ऐस 
श्य है ११ “तदेज्षत बहुस्पाम्‌ प्रशायेयेति ,,-द्धान्दोस्य ६। ६। ९ इत्यादि 
देखिये । के 


द्वितीशर प्ररिज्लेद | शौनक-प्ज्िरा-संस्वाद ॥ कै 


सृष्टि, स्थिति, संहर झादि कार्यों में जो ज्ञानवशक्ति नियक्त करनी पहेगी 
सृष्टिके पूव छग्में ब्रह्म मानो उसी ज्ञान व शक्ति दवारो परिपष्ट हुआ । 
इस 'आगच्तुक , ज्ञान व शक्ति के हारा ही ब्रह्म को उपचित वा पष्ट कहते 
हैं, नहों तो जो नित्यज्ञान और तलित्य शक्ति स्वरूप है उ् की पष्टि 
केसी ? यह आगन्तुक, परिणाम्रोन्मुख शक्ति 'अव्यक्त शक्ति! वा झन्‍्य 
शब्द्से निदिष्ट होतो #। यह अ्रव्यक्त शक्ति सृष्टिके पहले अभिव्यक्तिके उ- 
न्‍्सुख हो उठी । ग्रही यह-शक्ति ही-समस्त संत्तारका बीज है। यही बीक 
ग्यक्तु होकर जगतके श्रकारमें परिणत हुशा है । 

परिणासोन्मुखिनी यह अध्यक्त शक्ति म्रथम सूद्म रूपसे अफट होती 


है। बोजरे जैसे अंजुरको उत्पत्ति होती है, बैंसे हो भ्व्यक्तशक्ति भो सबसे 
प्रथम प्राण वा हिरए्यगर्स रूपसे सूक्ष्म आकारमें अभिव्यक्त हुईं। जगतमें 
जितने प्रकारका विज्ञान एवं क्रिया विक्राशित हुई है, यह हिरवयगर्म ही 
ससका साधारण बोज है। इसी लिये हिरस्यगर्भको ज्ञानात्मक्ष व क्रियात्मक 
दोनों प्रफारका कहते हैं ।। यह हिरशयगसे स्पन्दनका ही दूसरा नाम है। 

# अव्यक्त शक्तिके बेद्मे 'सायाशक्तिः वा प्राणशक्तिः भी नाम हैं । यहो 
परिणासी त्र॒ विकारी जगत्‌ का. उप्सदान: है। यह नििशेष अह्मउत्ताकी दी: 
एक आर्गन्तुक् विशेष अवस्था भाज्र है। शट्टूर भाष्यमें इसका नाम “व्याधि- 
कीषित, अवस्या, वा जायतान अवस्था है। आनन्दगिरि इसे “जहसाया 
शक्ति, कहते हैं । “पह्ाभूत.सर्गोदि, संस्कारास्पदं गुणत्रयत्ाम्य भायातत्व 
भब्याकृता दिशब्द्वाच्यमिहाध्युपगन्तब्यस्‌ू,, । कठ. भाष्यमें श्र भगवानूने 
कहा हैक “यह शक्ति ही यावत्‌ काये व.करण शक्तियोंकाःसमष्टि बोज है 
[ कार्य-/0०7 करण- 0807 ] बेदान्त/भाष्यमें! शह्रुरने इसको' “सूतसूदषस;, 
भी जहा है। यह जगत्‌ का उप्रादान एवं,“शक्ति”' केबल विज्ञान वा 779" 
सात्र नहीं है, सो बात आनरूद्‌ गिरिने साणड्क््यः गौड़पादकारिक्षा १। ६ 
भाष्यकी टीकार्मे स्पष्ट कह दी है-“ननु अनाद्यनिवोच्यमज्ञ,नं संसारस्य 
बीजमतं नासत्येव, मिश्माज्ञान्तत्संसक्राराणामज्ञानशब्दवाच्यत्वात्त- तत्राह 
घस प्रश्नका उत्तर दृष्टव्य है। श्रतिमें!प्राण और अन्न एकायेमें ही व्यवहत 
हुए हैं। कारण अधमखणइमें लिखा गया है। । 

+ ब्रह्म सडुल्प ( /।) पहले स्पत्द्नरूप वा (8777 ॥799:96) रूपसे 
( क्रिपात्सक रूपसे ) कगदर्से अ्भिव्पक्त'होता हैः। पश्चात्‌ मा्णियोंके उत्पन्न 


च्ठ उपनिषद्का उपदेश-- [द्वितीय अध्याण 


अतंएव तात्पय यह निकला कि, सब से पहले शव्यक्त शक्ति सूदर्म स्पन्‍दू् 
रूपसे अभिव्यक्त हुईं है। घौर फिर यह स्पन्दन हो ऋमणशः स्थल आकारमें 
अकट हो गया है । - 

हिरसयगसे ही ऋमसे स्थृज़्भावको धारण करता है । स्थल आकारमें 


' अकाशित होने वाली क्रिया करणाकार एवं कार्याकारसे # विकाशित होती 


ओम आओ जज कम 


| 


'है। करणांश तेज, प्रकाश श्रादिके आकारसे क्रिया करता है, तभी उसका 
कार्यो श भी घनोभत होकर प्रथम जलीय भावसे एवं अन्तर्मे कठिन एूथिती 
रुपसे प्रकट होता है म्राणियोंके शरोरोंमें भी सबसे पहले प्राराशक्तिफी 
अभिव्यक्ति होती है । इस प्राया शक्तिका फरयांश जितना हो क्रिया क- 
रता रहता है साथ हो साथ उसके कार्याश द्वारा उतना हो देह व देहके 
अवयव आदिका निर्माण द्ोता रहता है एवं उसके आश्रयर्मे करणांश भी 
विविध इन्द्रिय शक्ति रूपसे अभिव्यक्त हो पंह़ता है। इसी प्रकार पल्ननत 
एवं प्राणी व्गके शरोर व इन्द्रियादिक उत्पन्न हुआ करते हैं । पश्ुभृतक्षा । 
निदृश 'सटय! शठ्दसे कियां जाता है। कारया यह कि, भग तष्णा, शशवि- 
यारण प्रभृति नितान्त अलीक पदाथाकी तलनामें ये सत्य कहे जाते हैं, किन्त 
परससत्य व्रह्ल बस्तुक्षे सन्‍्मुख इनका निदेश 'असत्य' शठ्दसे ही किया जाता 


: है। ये ब्रह्मको भांति चिर नित्य व चिर संट्य स्वतः सिद्दु पदार्थ नहीं हो 
, सकते 4 | एक त्रक्षको सत्यतां पर ही जगतके सब्र पदार्थोक्ती सत्यता अब- 


लम्बित है। व्रह्न सत्ता द्वारा ही पदार्थोक्ती सत्ता है, ब्रह्मतत्ता से पक्ष ख- 


'अममपायप»"५5:::पथ/थखाभ:्/"्+हहह2क्‍..क्‍स.. | 


होने पर यह अन्घ शक्ति ही ज्ञानशक्ति द्वारा परिचालित हुआ करती है व 
(#णा87(शा६ऐ 09 70508 ) ( ज्ञात्तात्मक रूप से ) क्रिया करंती रहती है। 
इसी लिये यह जश्ञानात्मक कही जातो है जौर समष्टि बुद्धि भी कही जाती' 
हैं। अवतरणिका देख शो । " 

# करण 0807 करार 4567 | 

+ इस स्थान पर ये सब तत्त्व अति संक्षेप जिखे गये हैं। झवतरणि- 
का में विशेष रूपसे आलोचित हुए हैं। पाठक अवतरणिका का सृष्टि तत्व 
देखकर यह अंश पढ़ । 

; इसने ये कई बातें तैत्तिरीय भाष्यसे ग्रहरा को हैं । पाठक देसें श्र 
झच्चायने अलीक कहकर जगतको उड़ा नहीं. दिया । 


-_अकमत+ 4-७, 


द्विदोय परिष्येद | शौतक-अद्विरा-पस्वाद ॥ धर 


तन्‍्त्र भाव से--स्वाचीन रूप से किसी पदाये की सत्ता नहीं ठहर सकती । 
इसी लिये पज्चभुतों की सत्यता आपेक्षिक भावसे ही कही जाती है। इन 
पश्चु भूतों के हो परस्पर सिलने से प्राणियों के' निवासस्थान पथिदो आदि 
लोक उत्पत्र हुए हैं। इसी प्रकार शक्षर पुरुष से यह विश्व प्रकट हुआ है । 
, माणियों के कस और कर्मफलभी' उस्तीसे आये हैं । 

जब तक जगत को सृष्टि न' हुई थो तब तक ब्रह्मका निर्देश निगेश 
निष्किय शब्दों से हो किया जाता था। किन्त सष्टिके पूर्व क्षण में जब 
उपतके सड्भडल्पवल से निविशेष ब्रह्मशक्तिका एक जगदाकार से अभिव्यक्ति 
होने का उपक्रम उपस्थित हुआ तब इस 'विशेष अवस्था को लह्य करके हीः 
उस का सायाशक्ति वा ' अ्षत् , नाम से निरदेश किया गया । और इस आा+ 
गन्तुक शक्ति के कारण ब्रह्म को भी ' सर्वेज्ष, शब्द से! निर्देश किया, गया: 
यह शक्ति हो जब जगत्‌ में अभिब्पक्त सब प्रकार के विज्ञान की भो बीज: 
शक्ति है, तब इस शक्ति के द्वारा ही ब्रह्म सर्वज्ञ माना जा सकता है। यह 
शक्ति हो जब क्रम परिणति के नियमानुत्तार भनुष्यादिकों के इन्द्रियादि 
रूपों से अ्भिव्यक्त हो पढ़ती है तब इन इन्द्रियादिके संत्रग से ज्ञान की' 
भी विशेष प्रशार की अभिव्यक्ति प्रतीत होने लगती है! ताटपय यह क्षि' 
सब प्रकार के विज्ञान की अभिव्यक्ति की योग्यता वा सामण्ये इस शक्तिमें 
है। यह योग्यता शक्ति की ही है इसो कारण इस शक्ति के योग-से हो' 
ब्रह्म साधारण रीति से ' स्वज्ञष , कद्दा जा सकता है। फिर यही' शक्ति जब ' 
सनुष्य के इल्द्रियादि रूप से परिणत होगी तब इन्द्रियों के संसर्गं से वि- 
शेष २ विज्ञानों की अभिव्यक्ति द्वोने पर उच्त के द्वारा ब्रह्म भी विशेषदूपसे 
«५ सवंधित्‌ ,, कहा जा सक्केया # | शतएव इस आगन्तुक शक्ति के. द्वारादी, 
निर्गंण ब्रह्म को * सवत्ञ ,एवं ' सब बित्‌ , कहते हैं। इस प्रकार समष्टि 
भाव से वह सर्वेज्ष एवं व्यष्टि भाव से वह सववित्‌ है। पवज्ष ब्रह्म 


# समष्टिरृपेण सायाख्येनोपाधिता ' सवेज्ञ , । व्यपष्टिकृपेण अधिया- 
झ्पेनोपाधिना प्रननन्‍्तजीवभावसापत्षः * सर्वेबित्‌ ,-इति शअषिदेवभध्यात्म 
पु तत्वाभेदः सूचितः ,, आनन्द्गिरि टीका । 

+ “यस्पद्धि सर्वेविपयावभासनं ज्ञनं नित्यमस्ति स स्वक्ष इति वि- 
प्रतिषिहुस्‌ ,, । वेदान्तभाष्य , १। ११ ४। तत्तिरीयभाष्य में शहर फह्टते 
हैँ...। सत्य शस्यदाविश्वेयं सूद ब्यवहितं विप्रकृष्द भूत॑ भवदृ्नविष्य- 


ष्र उपनिषद्‌का उपदेश*- ' ६ द्वितीय प्रधच्यवा 


ज्ैतल्‍य से ही सब से पहिले कार्य ब्रह्म वा हिरश्यगर्भे उत्पज् होता है। 
यह हिस्णयगर्म अव्यक्त शक्ति की हो पह्चिली झभिव्पक्ति है। अव्यक्तशक्ति 
सबसे पहिले र्पल्द्नरूप से: अभिव्यक्त घ्लोती है, सुतरां हिरणयगर्भ और 
स्पल्दन एक ही वस्तु है। इस स्पन्‍दन के साथ चेंतन्‍य वतंमान है यह 
बात सदा सनमें रखनो चाहिये। असिवर्याक्ति के पूर्व या पश्चात्‌ किसो भी 
अवस्या में शक्ति चैतन्य वर्जित नहीं हैं । क्योंकि शावयक्त शक्ति था 
स्तबिका पक्षमें ब्रह्म उत्तासे खतनन्‍त्र फोद वस्तु नहीं इसो लिये शक्तिक्ी प- 
हली अभिव्यक्ति कार्ये-त्रह्न कहकर अभिषह्ित क्षी जाती है| इस स्पन्दन 
चा- कार्य अ्रलमसे ही विविध नास झौर रूप अभिव्यक्त हुए हैं। यही अन्तमें 
'नितान्त स्पुल होकर ब्रीहि यवादि अज्; वा स्थ॒ुज्ञ भावसे' झभिवपक्त द्वोती 
है!। यही शक्तिके विकांशशा सूल' नियम एवं प्रणाली है । 
इसी प्रक्षार; उस अक्तर पुरुषसे विश्व प्रकट हुआ है। और प्रलयर्म यह 
विश्व उस शक्तर-पुरुषमें ही विलीन होकर रहेगा । यही परम पुरुष है, यही 
परम-रत्य'है-। इस अत्तरक्ो जान लेनेसे, सव लाना जा सकता है। काये 
फारणका ही अक्ार' भेद्‌ रूपान्तर मात्र है जगत॒का कारण अद्वर पुर्रप है, 
परमकारण भत्षर पुरुषको जान लो, तब कार्य जगत्‌ सभी ज्ञात हो जायगाऋ । 
'अश्रए-पुरुष सबंदा एक रूप रहता है, वह स्वतःसिटु व विरनित्य है! 
परल्तु“जगतके नाभ- रूप निरन्तर ग्रहण फरते रहते हैं-। नाम रूपोंकी सत्ता 
फारणकी सत्ता. पर हो निर्भर रहतो है, इसे लिये-कारण-सत्तासे नाम रूपों 
को,उत्ता-खतन्त्र नहीं, येटतो केवल श्रापेक्षिक भावसे - सत्य हैं । इसने जो 
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# कारणविज्ञान(द्टि सब “विज्ञातमिति प्रतिज्ञातस्‌ । वेदान्तमाष्य 


१११। ८। यहां कारण शब्दसे-उपादानको समझना चाहिये लिमनित्तको 


नहीं । वेदान्तमें ब्रहर ही 'जगतकाउपादयत कारण एवं निस्ित्त कारण नाना 
गया है। अवतरशणिक्ा-देखो । - 


बम 


द्वितीय परिष्छेद | शोनक«प्रज्िरा-सस्वाद ॥ द् 


आपको अपराविद्याक्रा वर्दान झुनाया है, उस अपरा विद्याके विषय ना 
रुप प्रभूति आपेलिक भावसे सत्य हैं। परण सत्य तो परा विद्याका विषय . 
अक्षर पुरुष ही है । # | इस अध्यर पुरुषकी भली भांति जानना चाहिये। 
इसको प्रत्यक्षानुभ्‌ तिका लाभ होते. ही, ज्ञानकी पूर्णंता हो जातो है । ड्स्तु 
किस अकार मुमुनु पुरुष इस सत्य : व. झछर पुरुषज्ञो प्रत्यक्षयत्‌ उपलब्धि 
करनेसें सम होते हैं? .... : 
| सन लगाकर सुनो । प्रदोष्त अग्रिसे निकल कर दोटे दोटे स्फुलिकू सइ 
दिशाश्रों में विकीण हुआ करते हैं, यह अवश्य ही आपने देखा है। ये 
स्फुलिज् श्रप्मि के ही सम्ातीय हैं एवं उष्णता व प्रकाशत्व वाले ये स्‍्णुलिहु 
खपतः अप से मित्र भ्रन्‍्य कुछ नहीं हैं। अप्नि से भिन्र 'देश, में + स्थित 
होनेसे ही विधारे स्फु लिए अप्निते एपश्‌ स्वतन्त्रावस्तु लोक में. उभके जाते हैं, 
वास्तव में वे श्रम्मि से अलग नहीं हैं । इसो प्रकार जीव भी, चिट्प्रकाश- 
स्वरूप परसात्स--चैतल्प से स्वरूपतः स्व॒तन्त्र या भिन्न नहीं हैं, देहादि 
:उपाधियोंके सेद्ब॒श ही जीव व्यवहारमें परमात्म-चैतल्यसे स्वतल्त्र ससम 
लिया जाता है। घट, सठादि श्िविध अवक्ाशोंकी | मित्रता द्वारा जैसे श्र 
-खगड़ सहाक्राशका + भिन्न भिन्न नामोंसे इयवहार किया जाता है, किन्तु ये 
स्वकूपतः प्रदमाकाशसे सिन्न नहीं है वैसेही जोबभी स्वरूपतः परभात्म-वैतल्य से 
“स्वतन्त्र कोड़े वस्तु नहीं-केवल उपाधिके भेद्से हो सित्न जान पड़ते हैं +८। अ- 
परा -विद्यासे एक जार ही ' स्वतन्त्र, 07700800 (0 था |009शा०शा 0६ ' 
' नहीं हैं। ये सब परा विद्याके साथ घनिष्ठतासे सम्बहु हैं।अरपरा विद्याश्रोत्ी - 
४ तंक्तदर्शों अन ऐसी ही विवेचना करते हैं। इसके विरुद्ु शल्पन्न॑ शोग 
जानते हैं कि, शपरा विद्याये स्वतन्ई वा प्रत्येक्ष एपक्‌ एथक एक विद्याहं। 
का । देश--- 9१008 कि ' ु 
| अवक्षाश--8708008 .' . न्‍ 
+ महाकाश- "7778९ ६.॥९४ 
2६ ज्ञोवात्मा स्वरूप से परसात्म-चेतन्य से सिद्  संवतस्त्र , कोई बस्तु 
नहों है, यह वात घेदान्तभाष्यमें शड्भूर ने स्पष् कही है। " अतिविध्यते न 
. तु.परमाधेतः सर्बज्ञात्‌ परमेश्वरादुल्यों दुंी .म्रोता वा. ( जीवः) परसे- 
रत" शारीराव"“विज्वानात्माश्यात्‌ ( ? जीवात ) शल्य: - १।१। ९९३ 
डा ४ के 


धर. उपनिषदुका उपदेश--  :ै द्वितीय अध्याय 


, खग्द अवकाश स्वरूप शाकाशंकी उत्पत्ति नहों,नाश भी नहीं। तथापि 
घट-सघठादि खबड २अवकाशकी उत्पत्ति व नाशके द्वारा, अखरडः आकाश- 
की भी उत्पत्ति व विनाश का व्यवहार लोक में अस्िदु है।. इसी भांति, 
अछर अखगह परुष का सी जल्म-सनाशादि नहों, किन्‍्त देहेल्द्रियादि उपा- 

-वधियों. की उत्प्रत्ति एवं ध्यंस अवश्य है। इस देहेन्द्रियादि की उत्पत्ति 
नाश के कारण हो, अक्षर पदष-चंतनय का भो जल्म-नाशादि व्यवहार सं- 
सारमें प्रसिद्ठ हुआ है.! सुतरां जीवात्मा और परमात्मा में स्वरूप से कोई 
भेद नहीं है। श्रषोत्‌ जोच परम-चतन्य से व्यतीत स्वरूप से स्वतन्‍्त्र कोई 
पदाथ नहीं है। इस प्रकार जीवात्सा के यथाथे रूपको नभव हो जाने पर 

परमात्माके स्वर्प की सो प्रत्यक्ष अनभ त्ति हो जाया करतो है। 

पहले कहा गया है कि, जगत्‌की सश्टिक्ते पूर्व क्षण व्रह्मउत्ताकी एक 
अभिव्यक्तिका उन्‍्मुख परिणोत्त # स्वीकार कर, यह परिणातोल्मुसखिती 
आगन्तक शक्ति 'मायाशक्तिः नामसे अभिहित की गद है। यह जगत वि 

“कोरो और परिणात्ती है। प्रलयकालमें यह जगत्‌ शक्तिरुपसे हो विजीन 
हो जाता है। इस कारण जगत्‌का उपादान 'परिणशासिनी शक्तिंः झवश्य 
साननी पड़ती है। यह शक्ति समस्त नासरूपोंका बीज था उपादान है। 

और ब्रह्म ही इस बीज शक्तिका अधिष्ठान है ।। यह बीजशक्ति असिव्यक्त 
द्वोकर जब जगतके विविध नामों थ रुपोंसे प्रकट होती है, तब इसकी चि- 

'कारावस्या सानी जाती है। किन्तु प्रलयमें जब- ये विज्ञार तिरोहित होकर 

“झव्यंक्त शंक्तिरुपसे विलीन हो रहते हैं, तब यह शक्ति विकारोंको अ्रपेत्षा 





> # शह्टरने वेदान्तमें इसे “वयावचिकी षित अवस्था” व “जञायसान अवस्था? 
साता है। . हे 
$ यह अंश टीकाक आनंनदगिरिके लेखसे जिया गया है। “शक्ति ; 
घिशेषोःस्पस्तोति तथोक्त नाम रूपयोबीज ब्रह्म, त्तस्पोपाधितया लक्षितं, 
शह॒स्य कारणत्वानुपपत्या । तस्मादुपाधिहुपात्‌ तद्विशिष्ट रूपाचयतोउत्षरा- 

: स्पर.इति. सम्बन्ध/" । आपने कठ साध्यसें सी कहा है--'“विनाशिवा- 
स्प्ावानां शक्तिशेषो लयः स्यात्‌ ।. प्रलये विनश्यत्‌ सर्वे यत्र शक्तिशेयो वि 
लोयतें, सोउभ्युपगन्तव्यः २। ६। ९३ शट्भूर कहते हैं--"प्रती गसानभपिच्रेरद 

' शगत्‌ शक्तयवशेषमेष मोयतेश! .... - " 


द्विदोय परिच्छेद है शौनक-प्ज्विरा-सम्वाद ॥ द ५५ 


'स्वतन्त्र! कही जा सकती है। या थों कहो कि छिकारों वा कार्योंका जो 
बीज कारण है, वह शझवश्य ही विकारोंसे 'पएः वा 'खतल्त्र' है सब दि. 
फारोंकी बीज खरप्रिणी इस शक्तिका धयंस नहों--इसी लिये इस का 
' झछ्वर , शब्द से भी निर्देश किया जाता है । ब्रह्मपदा थै--ह सं 
'श्क्षर , शक्ति सेभी 'पर, वा खतलत्र है | प्योंकि ब्रह्म ही तो इस 
आगन्तुक् शक्ति का अधिष्ठान है| तिविशेष ब्रह्मजत्ता फो ही तो 
सृष्टि के प्राक्लाल में एक विशेष अवस्या # हुई थो एवं इस आगन्तक 
अवस्था को लक्ष्य करके ही तो उसे अब्यक्त शक्ति कहा गया था 
सुतरां वह पहले न थी वह ' आगन्तक , है। स्टि के प्र क्षण में असि 
व्यक्ति के उन्‍्मुख होने से ही उसे ' आगन्तक्, कहा जाता है। परन्त ब्रह्म 
तो पूष से हो ख्तः सिट्दुह्नप से वत्तेमान था। अतएव ब्रह्म-- आगन्त॒क, 
शक्तिसे खतन्त्र है। खतन्‍त्र ब्रह्म ' अक्षर शक्ति , से भी परे है। यह शुट्ठ 
है क्योंकि यह विकारों से अ्तोतत एवं सब विकारों की कारणशक्ति से भी. 
खतन्‍त्र है । यह द्व्य--सख्ात्ममद्विना में प्रतिष्ठित है। यह सर्वेसरर्ति 
वर्जित--निरवयव है। परिणासिनी शक्ति ही सावयब कही जाती है 





+ शद्दूरने इसे “व्याचिकीषित अवस्था, कहा है। वेदान्त भाष्य १। ११३ 
एवं सुरहक्ष भाष्य १। ९। ५ देखो । “अव्याक्ृतातु व्याचिक्रीषितावस्थातः, 
४ न्ासझुूपे व्याचिकोषिते ,, । यही “जापमान अ्रवस्था ; है। रक्नप्रभाटीका 
में स्पष्ट ही लिखा है---' स्गोन्‍्मुखः कशिचित्‌ परिणामः ,। 

.. _+ क्ियाके श्रंश करणांश (080 एवं कार्योंश //2#6०/ दोनोंही घ- 
नीभ त [70०87४7 होते हैं । घनीसवत, के समय दोनों सर खगह रूप से 
प्रकाश पाते हैं इस खण्ड भाव को लध्य करके ही 'शवयव, ता परिणात 
कहा जाता है। “विभक्तदेशावच्दिलत्वेन अवयवत्वादि .व्यवहार+,,--श्रा 
नन्‍्दगिरिः । नहीं तो शक्ति का अवयव कहां ! वह शक्ति के शाकार से एक 
है । विशेष देश और विशेष काल. में व्यक्त न.होने से निर्विशेष ब्रह्मसत्ता 
« सिरबयव , कही जाती है। परिणाम रहितेत अचलेन स्पन्द्रहितेन फूट- 
ख्येन ,5्मानन्दगिरि । “ मत] आा0तरशाशांड ग. ीी्रि दंघा8 87प 
76 8.॥00 4700 076 शा)29 प्र0एकशशा--, शपडशा 


६६ है उपनिंषदृका उपदे श--- [ द्वितीय ऋ्ध्याथ- 


ब्रह्म तो निरवयव घ नि है, क्योंकि यह उंस शक्ति से खतन्‍्त्र है। 
है ते क्षो बाहर स्थित है. उसे हम ' बाह्य , कहते हैं, एवं जो दृंह के 
अधभ्यन्तर में वर्वेभान है उसे * आन्तर , कहते दें । यह ब्रह्म उस वाह और 
आल्तर दोनों का अधिष्ठान है एवं दोनों के साथ तादात्म्यभावसे स्थित 
है अ्रषोत्‌ वाह और आन्‍्तर कोदे भो ब्रह्म से सिन्न ' स्वतन्त्र भाव से 
अधस्थित नहीं रह सकता #। यह कारणान्तर--शुल्य है खतरां यदअज 
वा जन्म रहित है। यह अजन्मा ब्रह्म जन्म, स्थित्ति, परिणास, शंद्ठि, 
धय जौर विनांश इस छः प्रकार के विकार से वर्जित है। 
जीव में दो शक्तियां हैं ! एक का नाम प्राण एवं दूसरो का नाम मत 
है। क्रियाशक्ति का नाम प्राण एवं ज्ञानशक्ति का नाम नन है विषय सं 
योग से प्रबदु चक्त करणादि इन्द्रियों के द्वारा यह मन--शब्द्स्पशो दि बि- 
विध घिज्ञानाकारों को घारण करता है। और विषय के योग से प्रबुहुहस्त 
पदादि इन्द्रियों द्ृ।रा यह प्राश--विविध, क्रिया के आकार मैं परिणत 
होता है।यह प्राण भौर भमच--एक ही वस्तु है। क्रिया की ओर देखने से 
“प्राण , एवं ज्ञान की ओर देखने से ' सन , है। सारांश यह कि जीव, 
चैतन्य खर्ू॒पतः शखय्ड ज्ञान-स्व्कूप है। इस ज्ञान का कोई परिणाम या 
विशेषट्व नहीं है । उबर क्रियाओंकी वीजभूत प्रारशक्ति ही नियुक्त विविध 
इन्द्रियों हवरा नानाविच विक्कारोंको प्राप्त.हुआ करती है इन सब विकारोंके 
संसगसे, नित्यज्ञानका भी अवस्थान्तर अतीत हुआ करता है ज्ञान के इस 
शवस्थाल्तर को ओर लदय करके ही प्रागशक्तिका 'मन, वा 'प्रज्ञा, शब्द से 
व्यवहार किया जाता है। वास्त॒वर्से सन और प्राण शभिन्‍्न ब्स्तु हैं |। 





# ये बातें आनन्दुगिरि की हैं। “ देहापेद्ञवा यह वां अश्यन्त्रन्न 
प्रसिहुम्‌ तेन सह तादात्म्येच तदुचिष्ठानतया वा धर्तते इति ' सवाध्याः 
भ्यन्तर , इति ,, । 

# विज्ञान भिज्षुने अपने देदान्त-भाष्यसत यह तत्त्व समझाया है। “प्रा: 
शान्तःकरणयोरपि एकव्यक्तिकत्वसू,, ( २।४। १२) । “ भह्दत्तत्व॑ द्वि एंकः 
सेव प्रकृतेष्त॒पद्ममान आनक्रियाशक्तिस्यास्‌ बहिप्राणशब्दाश्यामभिलण्यते! 
(२९।४। ९१)! 'गर्भेस्थ भण में पहले प्राशशक्ति उद्भत होतो है । एव 
शह प्रायग॒क्तिं ही बज रसादिकुं परिचृलंतादि'द्वारा सतष्य हृ गढ हालतों 


द्वितीय परिच्छद है| शौनक-अ ड्िरा>सस्वाद | ट9' 


: प्राणशक्ति हो विषयसंयोगस विविध इन्द्रियशक्तिके रूपसे परिणत द्ोती है 
: एवं उसके साथ साथ चतन का भी अन्रस्यान्तर अनभत होकर नानाविध 
शंब्द स्पश सुख दुःखादि विज्ञानकी प्रतीति होती है। इपी उ् शपसे 'मन, 
वी अन्‍्तःकरया, शब्द द्वारा वही वात समकाई जाती है # । निर्गण ब्रक्त- 
पदार्ष प्राणशक्तिसे खतन्त्र 'अप्राण, और असना, है। स॒ष्टिके पहिले प्रा- 
राशक्ति सत्पक्ष होती है एवं चह्दी जब प्राणी देह में प्राण और भनरूप से 
अभिव्यक्त होती है, तब उसके योग से जीव को, प्रशमय, और ' सत्तोमय, 
बाहते हैं। सृष्टि के पू् निगुंणा ब्रह्म में इस प्राण व सन को सम्भावना 
फहां ? ब्रह्म ( आगन्त॒क ) प्राणशक्ति वा भायाशक्ति ( अक्षर ) से खतसन्त्र 
है। सुतरां वह परम शुंट्र है। इस निर्गुश निष्किय सर्वोपाधिबर्जित शुहु 
ब्रह्म-चेतन्य में जो शक्ति ओतप्रोत भावसे एकाकार द्वोकर . वत्तंसान थो 
लंसोने सृष्टि के. पहलें जब जगत्‌ रूप से प्रकट होने का उपक्रम क्रिया, तभी 





है, तब यही अनेक इन्द्रिय शक्तियोंके रूपसे अभिव्यक्त होकर क्रिया करती 
रहती है। मनुष्यमें इस ज्ञान को. भभिव्यक्ति को देखकर, इसी को 'बह्ठि, 
[ ज्ञानशक्ति ) कहा गया। “सूत्र महानहमिति प्रवद्न्ति जीवम्‌ (जीवसू- 
ज्ीदोपाधिस्‌ ), । इसी लिये श्रुतिमें घछ्ु आदि इन्द्रिय शक्तियां भी आग! 
जाम से शमिहित हुई हैं । प्रश्नोपनिषद्‌ में कहा गया है कि, जीसशरीर 
में आाणका ही अंश चक्तः कणोदि इन्द्रियोंमें टिका हुआ है। “चहुरादीनां 
ग्राणंशत्यात्‌ 'अपवेत्दमू, प्राणरुप ( शब्टूर ), | इंधोलिये सिन्त २ इल्दि- 
थींमें प्राणका ही सिक्न भिन्त वृत्तिमेद उल्लिखित हुआ है । “पायु शौर उ- 
पस्यप में अपान, नासिसे समान, चत्त प्रोत्र और सुख नाविका से मुख्य प्राण 
हैं,, इत्यादि फपनका भी तात्पग्न ऐसा ही है ( प्रश्नोपत्तियद्‌ )। अन्यत्र 
भी श्र तियों में देखा जाता है कि.-्म्राणसे चक्ष झादि इन्द्रियां अभिव्यक्त 
होती हैं एवं प्राण में हो लीन हो जातो हैं। प्राणके निकलते ही सत्र ह॒ 
न्द्रियां मृतवत्‌ हो जातो हैं। यह भी कहा गया है कि, स॒पृप्ति और मत्य 
फालमें इन्द्रियां भनमें एवं मन प्राणर्मे विशीन हो जाता है। इन सब बातों 
का एक ही अभिप्राय है! अर्षात्‌ मराण श्रौर मन एक हो पदार्थ है! 

'. # “प्राणा""”“'“सव कियाहेतः। य्राप्रचताः सर्वक्षान-हेतुभूतांश्चक्षुरि- 


स्पाद्येता' ऐसरेयपाररपक, २। ३। वेदान्तनाव्य, ११ ९। ३१ देखिये । 


द्द उपनिषद्का उपदेश-- (द्वितीयाध्याय , 


"प्राशशक्ति, 'झठ्याकृतशक्ति, #* "आकाश, मभृति नामों से उसका उयवहार . 
किया गया । ' 
:.. झारे मासरूपोंकी,जननी इस शक्तिरुप उपाधिके द्वार! लक्षित पुरुषसे 
ही जगत्‌ उत्पक्ष, हुआ है। उत्पत्तिके पूर्वेकाल में यद् आगन्तुक शक्ति न, 
थी, उत्पत्तिके पश्चात्‌ भी ब्रह्मसे एयक खतन्‍त्र रूपमें इसकी सत्ता स्वीकार 
सहीं की जा सकती; .इसीलिये यह. अनृतः व 'असत्य” कही ,जा सकती है। 
इस बातका तात्पये यही है कि, ब्रह्मसत्ताकी ही एक आगन्त॒क अवस्या. 
एक विशेष. शाक्षार उपस्थित होनेसे यह क़ोई स्वतन्त्र पदाथे हो पड़ा, ऐसा 
नहीं, साना जा सकता । न ऐसा कभी हो सकता है। पूर्ण ब्रहमसत्तासे ब्य-- 
'तिरिक्त स्व॒तन्त्र कोई भो. वस्तु नहीं. है । शक्ति की भी सत्ता वस्त॒तः ब्रक्म-' 
सत्तासे स्वतन्त्र नहीं है; इसी लिये 'स्थतन्त्र” रूपसे ही यह 'असत्यः कहीं. 
जा सकतो है। सुतरां इस प्राणशक्तिके होते भी ब्रह्म, परसायेतः “अप्राण!- 
कहा जाता है। क्योंकि जो अफ्तत्य है-जिसकी स्वतन्‍त्र, स्वाधीन सत्ता हो 
नहीं-उसके द्वार ब्रह्ममें सेंद्‌ नहीं पहसकता। . * 

यह शक्ति ही स्थुल विश्वाकार से अभिव्यक्त हुईं 'है। यह .अब्यक्त 
शक्ति सब से प्रथम प्राण वा हिरस्यगर्से रूप से प्रकट होती है यह तत्व 
आपको बतला चुके हैं । यही फिर तेज जल और पृथिवी' रूप से उद्भुत 
होकर घन्त में प्र/णी देहं व इन्द्रियादि रूप से अभिव्यक्त हो पड़ती है +। 
आगशक्ति जब जगदाकार से खिल पड़ी है.तव भी वास्तव में उसके कारण 
अंह्म में कोई भेद नहीं आ- सकता । फ्योंकि जगत्‌ क्या है| यह भो उसः ह 

# वेदाल्तभाष्यमें श्र कहते हैं---''यह अंजा शक्ति वा प्रकृति--तेज, 
जल और शन्त रूपते तिरुपा है? । (१।४।७) 

+$ इस विषय को समालोचना अवत्तरणिका के सष्टितत्त्र में विशेषरूप ' 
से की गई है। जो ,प्राशशक्ति बाहर स्पन्दनरूप से अभिव्यक्त होकर सर्य 
अन्द्रादि सौर जगत्‌ को उत्पन्न करतो है वही फिर गर्भ भ शा में सब से प्र- 
थम. अभिव्यक्त होकर कार्यों श द्वारा देह और देह के अवयत्ों एवं करराश' 
द्वारा इन्द्रियादि शक्तियों का गठन करती है । इसो लिये यहां भाष्यकार . 


ने लिखा है--“ शरोरपिषयकारणानि भतानि- ,,। ( कर णांश-70600 
कीर्पो'श 7706687 ) । 





द्वितीय परिच्छेद] शौनक-मपद्विरा-सभ्वाद ॥ द्ढ 


प्रायशक्ति का ही रपान्तर-अधस्था-विशेष सात्न है। अवस्पा सेद होने से 
बस्तु कोई खतनत्र बस्‍्त नहीं हो पहली # । यह जो शक्ति हैं परमाधे में 
वह शक्ति दी रहती है। झुतरां ब्रह्म-शहु का शहु हो बना रहता है। यह 
इसने आप के निकट संक्षेप से पराविद्या के विषयभूत, नि्विशेय, असू्त 
शुद्॒ सत्य पुरुष के सर्प का कोर्तेन किया। संछेप से विषय' निद्वोरण कर 
फ़िर उसका विस्तृत विवरण करने से समकने में सुविधा होली हैं ,.। 
४ तदेतदक्षरं ब्रह्म स माणस्तदु वाड्मनः 


तदेतत्सत्यं तद्मृतं तद्टोद्भृव्ये सोम्य विद्धि,, ॥ 


, # नहि विशेष दशनमात्नेण बस्त्वन्यत॒वं भवति“स एवेति, प्रत्यनिन्ना- 
' जातु-वेदाच्तभाष्य, २। १९। ९८० 


(छ४ढे 


त॒तीय परिच्छंद । 
“२४३४४ ३४४९7४-४५२ 
( बिराद ) 


महषि अद्धिरा कहने लगे,-- 

. भह्दाशय ) इस से पहले शक्ति की सृध्म अभिव्यक्ति की बात कह चक्र हैं 
श्र स्थल अभिव्यक्ति का वणान करंगे | इस स्थल झभिव्यक्ति का समष्टि. 
नाम है-' अंड , वा 'विराट ,। वह अक्षर भूतयोनि पुरुष हो सूच्म हि 
रणपगर्भ रूपसे एवं वही स्थल विराट्रूप से व्यक्त हो रहा है। नानाविध 
स्थल सृषट--पदार्थों की इस विराट पुरुष के देहावयव रूप से कल्पना की ' 
' जा सकती है। यह परिदृश्यमान आकाश उस विराद पुर्ण का सस्तक है 
' सर्य और चन्द्रमा उसके दोनों चक्त हैं दिशाम्न उस के करों हैं अभिव्यक्त 
बेद ( शब्दराशि )8 स का वाक्य है । स्थृश वायु ही इस घविराद देह को 
प्राण शक्ति एवं यह स्थुल जगत्‌ उस का हृदय था सन है। जगत्‌ सन वा 
चित्त का ही विकार है क्योंकि यह जगत्‌ परमार्थतः क्षय आकार से स्थित 
है। सुषप्त के समय ज्ञेय जगत्‌ सन में ही विलोन होकर रहता है और 
फिर जागत्‌ अवस्था में उस बीज से हो पुनः प्रादुभुत होता है #। यह 





# ऐसी बातें पढ़कर कोई यह न सभकत बैठे कि तब तो जगत्‌ केवल 
४ विज्ञान , (१०० ) भाप्न है। यद्यपि केदल सनुष्य सम्बन्ध में यह बात 
कही जा सकती है तथापि सनुष्य होने के बहुत पहले से यह जगत्‌ चत्त॑- 
सान था श्रुति इस बातको अवश्य जानतो थी। शट्टुर भतर्मे यह जगत्‌ 
केवल विज्ञान सात्र नहीं हो सकता । यदि वही. हो, तो उन्हों ने विज्ञान 
बाद्‌ का खण्डन् क्यों किया | साणडृक्य गौड़ पादकारिका ४। ४४ में शद्डरने 
कहा- यह जगत्‌ केवल चित्त का ही घमे नहों हो सकता ,, | “ न चि- 
क्गा/वाहा ध्माः ,, इत्यादि देखो । इस भाष्य की टोका में आननन्‍्दुगिरिने 
स्पष्ट कहा है कि वस्तुएं विज्ञान सरूप हैं ,-..यह केवल दो घार परमार्थ 
दर्शियों का अनुभव मात्र है। “ पिकोथित क्ुस्म-( संवेदून ,-समनन्तरं 
| कुस्भः सम्भवति सम्भू तश्चासौं कमेतया खसंविदं जनयतीति न उपजण्यते 
| शस्यचिद्षि बिद्ृद्‌ दृष्टानुरोपेनेंव अनन्यत्यात्‌ ,, | पाठक इस से अधिक 


: तृतीय परिच्छेद ) 'शौनक-छड़्िरा-संच्चाद ॥ ८१ 


घात जैसे व्यष्टिभाव से सत्य है, जैसे ही समष्टिभाव से भी यह धात सह्प 
है। विरादू पुरुष के सद्डुलपबल से ही, ठतको शक्ति से यह जगत्‌ प्रादभ त 
हुआ है +#। और प्रलय के समय उप्ती शक्ति में यह लगत्‌ सिण जायगा। 
इस लिये विराट परुष के सन को हो इस स्थल जगत्‌ रुप से करपना करते 
हैं। यह पुथिवी उप्र विराद पुरुष के पद्‌ रुप से कल्पित दो सकती है 
यह विराट ही पहला शरीरो है,- रघुल जगत ही उसका शरोर है। यही 
सब स्पुल भूतों में अन्तरात्मा रूप से स्थित है। वह सब भूतों में द्रष्ट, श्रोतर 
सनत-कर्ता और विज्ञातारूप से-सम्रप्रकार के करणरूप से ठहरा छुआ है? 
इस विराट पुरुष के नियम से हो “ पश्नाभ्िषोगसे ,/ प्राणीवर्ग प्रति दिन 
छूस संसार में शाकर जन्म ग्रहण करते हैं। हा 

पद्मामि ऋम से किस प्रकार प्राणीगण संसार में जन्म प्रहण करते हैं, 
सो भो सुन लीजिये | घ्ुलोक वा आकाश, सूथज्योलिहारा परिदोप्त हो रह 
है। राजिमें यह आकाश चन्द्रण्योत्तिसे दोप्त हुआ करता है। सय एवं घन्दू 
की ज्योति ने ही इस आकाश संठल को अग्नि ता तेज हारा आपलत कर 
' शयया है | इसलिये आकाश को अप कहते हैं। सूय और सोम के किरण 


स्पष्टतर बात और क्या हो सकती है? इससे भी स्पष्ट तात इसी गौड़पा* 
दकारिकाभाष्य (११२) की टीका सें झाननद्गिरि कहते हैं,-'कुछ लोग 
अज्ञान शक्ति को फेवए एक विज्ञान भात्र सावना चाहते हैं, बह उनकी अ 
ट्यन्त भान्त घारणा है? अज्ञानशक्ति विज्ञानसात्र महों, किल्तु जगत्‌ छी' 
दीजशक्ति है '। नन शवाद्यमतिवाच्यमज्ञानं संधारस्प पीज्रभृ्त भास्त्येव, 
सिश्याज्ञानतत्संस्काराणामज्ञानशबद्वाच्यटवात्‌ तत्राह जानेति, इत्यादि 
शंश देखिये। अवतरणिका भी देख णीजिये। 
“सोड कामयव, महुस्यां प्रजायेयेत्यादि ! । । 
+ इस “पन्ना प्निविद्या ,का सर्व छास्पोग्य उपनिषद््‌ के ६ वें अ्रध्याथ कै 
प्रथम से नवन खयड एवं दृहदारए्यक ठपनिपद्‌ ८५३९ से ९६ पर्मन्त विरतु 
त रूप से वर्णित है। 
| शतिके मत से कर्मी और ज्ञानी के भेद से दाचक दो प्रकार 
अन्त काल में कर्भो लोग घन्द्रालोक शासित लोकों में जाते ६ एवं अमन 


जनों की गति सर्याश्ोक्त शाहित लोकोंनें द्ोती है, क्लावियों फो फिद सह 
रे 


ठै३ उपनिषद्का उपदेश--. ई[ द्वितोय अध्याय 


योग से घन्तरिक्षम मेघ का उद्भव होता है एवं यह समेघ भी सबेदा सूर्य तथा 

: चन्द्रमा की किरणों से समुद्भासित .रहता है । इसीलिये मेघ को द्वितीय 
- छम्नि, सानते हैं। इस मेघ से निकली वारिधारा पृथ्वो:पर पड़ती है और 
उससे लता, गुल्म, औषधि आदि की उत्पत्ति होती 'है। यह एथ्वी भो 
तेज के सम्पके से शन्य नहीं है, इसीजिये इस पृथ्वी का ही नाम तीसरी 
अग्नि, है #। पृथ्वी में उत्पन्न ओोषधि दत्षादिक प्राणियों द्वारा खाद्यरुप 
'से परिगहीत होते हैं। और वे ही प्राणी शरोरों में रेत रूप से परिणत 
होते हैं। अतएब ओपषधि आदि द्वारा ही पुरुष का ( प्राणीवर्ग का ) 

': शरीर,पुष्ट, वद्धिंत 'होता, है और बे शरीरमें रेत रूपसे अ्भिव्यक्त होते हैं 
सुतरां इस पुरुषकोी ही ( प्राणी सात्रको;हो ) चतुर्थ 'अभिः कहते' हैं । यो- 
पित्‌ वा ल्री शरोरको ( म्रांणीमाज्रके ही ) पश्मुमर अग्नि! मानते हैं [। स्त्री 
पुरुषके संयोगसे शुक्र शोणितके मिलने पर क्रम परिणासकी प्रणालीसे-प्र- 
जावगेशी उत्पत्ति हुआ करतो है +। परलोक वाले सब जीव, इन पांच 





लौटना पड़ता किन्तु भोगान्तर्मे कमियोंकेा लौट आचा पड़ता है। शौटनेके समय 
- आकाश से अन्तरित्ष में अन्तरिक्षसे वष्टिपोग से एथ्वी में गिरना पहता-है । 
पृथ्वी से अनादि रूप होकर माणी देह में प्रयेश कर स्रोग् में जन्म ग्रहण 
करना पड़ता है। यहां पर इसी खियें सूये और चरंद्रक्ी बात कही गंदे है। 

* तेजस्य वाह्यान्तः पच्यसानो योउपांशवः स समहन्‍्यत सा पृथिव्यभवत््‌ 
शट्ूूराचायः । 

+ माणीगण औषधि वा उद्धिरको खाते हैं ( इसो' लिये श्रतिमें ब्रीही' 
आऔषधि प्रभृतिको अल! नाससे अभिद्धित किया है )। इस खाद्य द्वारा ही 
प्राणियोंका शरोर रक्षित व पृष्ठ होता. है' और “शरीरमें शक्कत शोणितादिका 
भी उद्धव होता है । 

, | पृरुषका देहस्य शुक्र-तेजस्व॒रूप है। री देहस्थ शोणित भी तेजरूप 
है। सुतरां दोनों 'अग्नि' हैं । 

+ पाठक देखें शुतिने केसे कौशलसे बतला दिया कि, सभी सृष्ट पदार्थ 
परस्पर सम्बन्ध विशिष्ट, उपक्ारक हैं कोई भी निःसम्पर्कित ( ७०86० ) 
नहीं है | सूयोदिक्की किरणे वायुमएडलस्य जाष्पराशिके संयोगको संग कर 
देती हैं, इससे उद्धिदद्कि ताप ( ०४70०॥ ) प्राप्त कर देहपुष्टि करते हैं। 


८ 


दतोय परिच्छेद |. शौनक-पद्धिरा-सस्वाद.॥ ८३ 


अ्रप्मियोंक्षे योगसे इन पांच प्थोंका अवपस्बन कर सत्य लोकमें प्रतिदिन जन्म- 
ग्रहण करते. हैं # । 'जीवोंके जन्म ग्रहणक्षा सागे कहकर भी, इनको अगिः 
( प्रकाशात्मक.) कहा जा. सकता है / विराट परुषकें अ्रखणहनीय नियमवश 
चक्त सागका अवलम्बन कर सब जीव नित्य ही जन्म लेते रहते हैं सुतरां ' 
यह विराट पुरुष ही ,जीव जन्म का कांरंणग है॥..| *' 

इस विरांद पेरुषसे हो यावत्‌ फंसे, कसाके साधन. एवं करत फल |प्राप्ति 
के सब लोक उत्पत्ञ हुए हैं। नियत अचंर विशिष्ट ( पद्यात्वक ) सब ऋष्‌ 
सन्‍्त्र वा गायत्री आदि विविंच दन्द बहु सब मन्त्र एवं पल्मावंयव वा स- 
प्तावयव स्तोनादि गीति युक्त + सब सास भन्‍त्र और अभियतं अप्षर विशि- 
ह ( ग़द्यात्मक ) सब यजु सल्त्र-ये तीन प्रकारके सन्‍त्र उससे ही अभिव्यक्त 
हुए हैं.|। दीज्षा ( सौज्ली बन्धनादि नियस ) अप्निहोत्रांदि यज्ञ क्रत यज्ञों 
ओर हम उद्धिदोंसे उनके परित्पक्त 'अस्लजात, ( 0:58० ) को लेकर, दे. 
इरता करते हैं। संबके साथको सुदृढ़ घनिष्ठताकी वातको  श्रतिने, जोवके 
इस सृष्टि तत्वमें बढ़े कौशघसे बतला दिया है। . .. .. 

# हम ससभते हैं, श्र॒तिने इस पन्नाम्मि विद्याके उपलक्षमें क्रम विका- 
शवाद का तत्त्व ही दिखलाया है। सूयंघ्रन्द्रादि.विशिप्ट सौर जगतकी,सृष्टि 
के पश्चात्‌ पथिवो हुई फिर उद्धिद्‌ रांज्यक्षा विकाश हुआ, अनन्तर -रेतोयक्त 


झाणियोंकी अभिव्यक्ति हुईं है। पाठक यह ऋम विक्वाशक्षा तत्तव क्या यहां 
नहीं मिलता ? ह ह 

+ अर्थ शन्य वशेका नाम स्तोम, है। जैसे हाऊ, हाई अप, है, ऊ, ए, 
शो, होई, हिं, हुंमू इत्यादि वरों हैं| छान्‍दोग्य्‌ उपनिपद्‌ १।३।९३। ४ 
. तक देखो | सांमंगानके कई अवयव हैं। उद्दगाता पुरुष जो गान करते हैं 
उसका नास है “ठदुगीण, गान । प्रतिहतत्तों जो गान उच्चारण करते हैं उस 
का नास 'प्रतिहार, गान है। इसो मकार ५ वा 9 प्रकारक्ता गान [होता है 
छान्‍्दोग्य देखो । 

| ओकार सभी सन्त्रोंका मूल है। ओंकार सब शब्दोंका बोज है। 


सप्तिकलमें अव्यक्ते शक्ति पहिले स्पल्द्नाक्ारसे कम्पन झूपसे शब्द रूपसे 
शभिव्यक्त होती है। शकार हो' आदिस शब्द, है ई + ऊ + भ श्रकारके 
ही भौलिक,विश्ार हैं। अन्य सब खर और व्यज्ञन इस मूल झोंकार के 
ही पिंकार हैं । । 
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की दक्षिणा दान पहुति गज्ञषका काल यश्कर्ता यज्मान, यज्के फल स्वरूप 
खर्गांदिक लोक एवं इन सब शोकोंमें णानेके लिये सूर्य भर चन्द्रमाके भरा 
लोक द्वारा शासित जो उत्तर तथा दक्षिण भार्ग है #* यह सब कुछ उस अ- 
धार पुरुषका ही विधान है। ह 

इस विराद्‌ पुरुष से ही प्राण एवं अपान ब्रोही एवं यव + भरादुभूत 
हुए हैं। इस विराट पुरुष के अज्जुभूत भादित्य रुद्र, वख प्रभुति आधिदे- 
विक पदार्थ, उसौसे उत्पन्न हुए हैं सध्य नामक देवतावर्गं भी उस्तोसे उन 
दुभूत हुए हैं! ग्रामीण व बनवासी सब पशु पक्षी एवं अन्त कर्म के अधि 
क्षारी मनुष्य वर्ग उसीसे प्रकट हुए हैं । मनुष्य शरीरमें जीवन घारणके हेतु 
भूत माण व अ्रपात | एवं शरीर स्थितिके कारण ब्रीही यवादि अन्न भी 
उसोकी सृष्टि हैं। यज्ञादि क्रियाश्ोंकी साधन भूत सपश्चयों एवं सर्वेन्न श्र 
्दशनका सहायभत इन्द्रियादि निम्नहरूप तप यह दो मकारकी ( कर्मी 
और ज्ानोके भेद्‌ से )तपस्या, पुरुषार्थ साधन की हेतुभुत आस्तिक्य बुट्ठि, , 
सत्यपरायणता, परपोष्ठाबजेन और ब्रह्मचपेपालन ये तीन ब्ह्नविद्यानुशी- 
लनके सहायक + ये सब उसीके बनाये हुए हैं । ' 





# ये ही देवयात भाग और पितृयान साये नाससे प्रसिट्ठु हैं। मथस 
सरहकी अषतरणिका में इनका विवरण किया यया है। 

+ अन्‍्यन्न शुतिमें ब्रीही और यव 'शक्त, शब्दसे अभिद्वित किये गये 
हैं। क्रिया विकाशित होते ही प्ह करण रूपसे ( प्राणशक्ति रूपसे ) एवं 
फायरुपसे ( अन्नरूपसे ) विकाशित होती है। इस स्थलमें प्राण और अपान 
शब्द द्वारा करणात्मक अश एवं ब्रीद्दि यव शब्द हरा कार्योत्मफ अंशंकी 
घात कही गई है। इन दोतों श्र'शोंने ही पहले सूय चत्त्रादि आधिदेविक 
पदों फिर पशु पक्षियों झनन्तमें सनुष्योंकोी श्भिव्यक्त किया है, यह बात 
कही गई है । 

| प्राशापानवृत्ति्जी वनस्‌ ऐतरेय आरणए्यक भाष्य, २। ३। अतिने कैसे 
चालुयेके साथ एक ही श्शोकर्मे क्रम विकाश वादका निद्श कर. दिया है, 
हस बातको पाठक भेली भांति लक्ष्य करें। 

+ भनुष्य सृष्टिकी बात कह कर, कर्मी और क्षानी भेदसे सनष्यके प्ा- 
भरत क्रो का विवरण सी साध हो साथ संक्षपरे कट दिया गया है। 


तृतीय परिच्देद तु शोनक-अ्रद्विरा-सस्वाद ॥ ९५ 


इस विराट पुरुष से ही मनुष्य के दो कान, दो शंख, दो नासिका 
अरैर बाणी-ये प्रधान सात इन्द्रियां # प्रादुभु त हुई हैं। मित्र निज 
विषय की उपलब्ध करने वाली इनकी सात प्रकार की दीप्ति है। शब्द 
स्पशे रूप रसादि सात प्रकार का विषय ही इनके लिये समिधा वा काष्ठ 
स्वरुप है। रुप्त प्रकार के विषयझ्धपी देचन के संयोग से उक्त सप्त प्रकारकी 
इन्द्रियां प्रदीध्त हो उठती हैं| इन्द्रियां जब विषयों की शनुभति का जाभ 
करती हैं तब मानों ये होम क्रिया करने लगती हैं ऐसा भी कहा जाता है 
यह सात भांति की इन्द्रिय शक्ति देहस्य चछु कर्णांदि गोणकों में # सबंदा 
घुसती रहती है और अपने झपने स्थान रहकर विषय विज्ञान का लाभ 
उठाती है। परन्तु सुषृष्ति के समय सब इन्द्रियां अपने विषयों से निवृत्त 
होकर ब॒द्ठि गुद्दा में | लोन हो रहती हैं ।इन की भी प्राणी देह में स्थाप, 
ना उस विराट पुरुष ने ही को है। जी लोग संचार में नग्न हैं इन्द्रिय 
-परायण हैं वे सब इन्द्रिय और विषयों के सद॒ुष्यवहार को नहीं जानते । 
उन फे लिये तो ये इन्द्रियां शब्द्स्पशांदि विषयों का सम्पाद देने वालें 
यन्त्र भात्र हो हैं । परन्तु जो भात्मयोजी हैं विद्वान भौर मुमुन्ु हैं जो 
विवेकी सवेदा सभ पदार्थों में केवल ब्रह्म का दी श्रनुभव ब्रह्म दर्शन का 
ही अभ्यास करते हैं उन के पक्ष में ये इन्द्रियां अन्य प्रकार का समाचार 
लाती हैं। विषय योग से प्रदीष्त इन्द्रियां क्‍या जाग्रत्‌ में क्या निद्गायस्या 
में निग्न्तर सानो विष्यानुभुतिझुप होस क्रिया व ब्रह्मयज्ञ का सम्पादन कर 


# पूर्व सन्त्र में सनुष्योत्पत्ति की बात फट्दी गई है फिन्‍्तु मनुष्य देहमें 
इन्द्रियोत्पत्ति की चर्चा चहीं की गई पह बात इस सन्त्र में पूरो को गई 
और साथ ही यह सचना हो गई कि किप् प्रकार से इन्द्रियों वा प्रयोग 
करके सनुष्य ब्रक्म के उटेंश्य से कर्म करता हुआ सदुगति को प्राप्त कर सफता 
है। ऐसा मधुर सृष्टि तत्व वेद से अलग शत्पत्र कहां मिलता है !। 

+ गीलक-स्थान ४०8 0 078४७8 
' | बहि गुहा माणशक्ति। स॒पुष्ति काल में शब्द स्पशोदिक विज्ञान सन 
में विलीन हो जाते हैं । और मन विविध विज्ञानों समेत प्राणशक्ति में 
विलीन हो जाता है। इठी कारण तत्र कोई विशेष विज्ञान नहीं रहता। 
सभी छुछ अब्यक्त रूप से प्राण में निवास करता है। फिर जाग्रत याप्ष में 
इस प्रशणणशक्ति से ही विविध विज्ञान ओर इल्द्रियोंक्रों फ्रियाएं विपययोंगसे 
मन्नुदु हो जाती हैं। इसको क्या प४०-००एण॑एए5 7०20) कह सकते,हैं । 
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रही हैं वे सहात्मा ऐमा ही अनुभव करते हैं #,जीव को सृपुप्ति अवस्था 
में विषय और इन्द्रियवर्ग जब सुप्त हैं--तब भी आयगशक्ति शरीर में जा 
गती हुई उस आत्म यज्ञ वा ब्रह्म होम का सम्पादन कर रही है । ऐसे 
झात्म यात्रियों को इन्द्रियां और उनके विषय कद्ाप्रि लिप्त नहीं कर 
सकते । विधाता क्षा सृष्टि रहस्य ऐसा हों है। ग्रहया वा भावना के तारत- 
स्पसे एक ही वस्तु कभी अमृत की भांति द्वितकर होती है कभी विषवत्‌ 
प्रा नाश करती है| 

इस अज्षर परुष से ही लवण समुद्र उत्पन्न हुआ है। सब पवत भी' 
उसी की सृष्टि हैं। नाना दिशाओं में दौड़ने वाली नदियां भी उसी से 
निकली हैं । विविध श्रौषधादि उद्धिजों की भी उत्पत्ति वहीं से हुई है 
एवं ये सब उदुभिज्न जिस रसादि को ग्रहण कंर जीवित व यपुष्ट रहते हैं उस 
रसादि का स्रष्टा भी अक्षर पुरुष हो है | ये'जो सदस शरीर स्पल भ तोंके 


+ इस भांति इन्द्रिय और विषय की अनुभ ति में यज्ञ भावना करने से 
विषयाच्छनता दूर हो जाती है । उपदेश साहस्ली ग्रन्थ में भी यह तत्व 
है “ व्यवहार काले विषयग्रहरास्य होम भावना तत्फलशझ्ु विषयेष आझासक्ति 
निर्वात्तः ,, १६। २२ 

$ प्रश्नोपनिषद में भी जाग्रत्‌ खष्न और सुपण्तिकाल में इस डोस की 
भावना को बात है। “ थदुचूब्वासनिःश्वासावेताबाहुती समंनयतीति ,, 
! इत्यादि (४।२। ९१ ) देखो । वहां शद्भर कहते हैं “ विद्वान मुमुज्ञ परुष 

सबदा ही प्रक्लाथ कर्म करते हैं , कभी भी कमे से होन नहीं रहते स्वप्न 
काल में भी थे होम सम्पादन में लगे रहते हैं ,,। '' विदुपः स्वापोःपिश्नग्नि 
होत्र हृवनमेव । तस्तात्‌ विद्वान नाकर्मोति भन्तव्य इत्यमिप्रायः ,, । शद्धर 
ने मुमुज्ष के पक्ष में सकाम यज्ञ क्रियादि त्यागने को ही व्यवस्था दी है। 
इन गूढ़ रहस्यों को न जानने. वाले ही सममते हैं कि शद्भूर ने निष्कर्मा सं 
न्‍्यासियों का दल बढ़ा दिया है । अयन्त खंह की शवतरणिका में इस कर्स 
त्याग की समालोचना की गद है। 

| पूषे में सूपोदि आधिदेविक सृष्टि के पश्चात्‌ पशु पत्ती और सनष्यों 
की उत्पत्ति कही गई है। यह पर्वत नदी एवं सद्धिज सह्टि का थ्री ब- 
शोन श्रुति ने कर दिया। सृष्टि पूण हो गहे । इस अध्याय के सब सन्त्रों को 
राथ पढ़ने से सृष्ठि के एंदा ऋन उन्नत स्तर की वात जानी ता सकती है। 

५ 


द्वितोय परिच्चेद शौनक-पद्भिरा-सम्धाद ॥ 69 


आश्रय में वत्तमान रहते हैं # यह भी उसी विराद का विधान है। बही 
सदम शरोरों का अन्तर्यामी आत्म चेतन्य है । 
ममद्रागिरयश्वसव5स्सोत॒स्यन्दते सिन्धवःसवंदूपा: 
इस प्रकार पुरुष से ही से बिच पदार्थ सृष्ट हुए हैं। परुप ही इस ज 

गतकूप से स्थित है श्नौर चही सब कुछ है। उस्त से स्वतल्त्र वा पृथक कोई 
' 'बस्तु नहीं-उसी को सत्ता में सब पदार्थों, की सत्ता. है। झुतरां जिसकी पर- 
'साथतः स्वतन्त्र-सत्ता नहीं वही “ असत्य , साना जाता है। अतएव -एक 
भाज्र सत्य. पुरुष ही है ।। परुष सत्ता से स्वतन्त्रर॒प में स्वाचीनभाव में 

स विश्व की सत्ता नहीं ठहर , सकती । उसी सत्ता का अवलम्धन कर, 
यह विश्व बिराजमान है। अर्थात्‌ यह पुरुष ही विश्वस्थ यावत्‌ पदार्थों 
' का कारण है, विश्व इस कारण का कार्य है। काय,-फारण का ही रुपान्तर, 
अचस्था-भेद्‌ मात्र द्वोता है। सुतरां कार्य,-क्ारण से बास्तत्रमें एकान्त 'स्वतन्त्र 
' कोई बस्तु नहीं । कार्ये यदि कारण-सत्ता का हो रूपान्तर भात्र है, काय 
यदि कारण-सत्ता से परभांथतः कोदे :स्वतन्त्र पदार्थ नहीं, -तब तो कारण 
' को विशेषरूप से जान लेने-से हो सत कास,बन जायगा। कारण का ज्ञान 
. 'होते ही साथ होमें काये का ज्ञान आप ही जरा जायगा. | अत एवं प्रमका- 
रण स्वरूप ब्रह्म वस्त को ही जानना चाहिये, उसके ज्ञान से सभी पदार्थ 
, जात हो जायंगे। तप-ओऔर.त्ञान: उसी से. उत्पन्न हुए हैं । ज्ञान विहीन फेवल 
, कर्सी जनों का साधन तप है और ज्ञानी सहोद॒यीं का साधन ज्ञान है-यह 
भी उसी का विधान है ।जो भाग्यवान्‌ सज्जन हुद्यगुहामें जीवात्सा.केस- 
द्वित अभिनमाव से परस अंसृतस्तरूप इस ब्रह्म पदार्थ का अनुभव कर सफते 
हैं; उनकी अविद्याग्रन्थि | खुल जातो है | हे सौस्य | इस ससार में ही वह 
झानी व्यक्ति सब बन्धनों से छूट कर म॒क्त हो जाता है। 
 घरुष सवेंद विंश्वं अमर तपो ब्रह्म परोसुतसू ॥ 
' शतद्यो बेंद्‌ निंहितं गहायां सोइविद्याय्न्थं पिकिरतीह सोस्य ॥ 


# सद्स शरीर स्थल-भत के आश्रय बिना नहों ठहर -सकता यह बात 
शड्ूरने यहां कद दी है। विज्ञानसि्ष ने-भी सांख्यद्शनरम ऐसाही फहा है । 
+ 4 00४०७ का8 400 [79 कार ॥70प5॥ ॥796-९४ प्रे४७7, " व्िक्कारी- 
उनगत॑ जगत कारण ब्रह्म निर्दिष्ट, 'तदिद्‌ संवेम्‌, इत्यच्यते, यथा सब खल्लिद 
ब्रह्ल, इति । कार्येन्ु कारणादुव्पतिरिक्तमिति वह््यामः,,-वेदान्तभाष्य १९२३ 
| विषयद्शंन, विषय-कासता, एवं विषय-सुखकी प्राप्तिके नि्मित्त के 
इन तोनों को ही भाष्यफारने ,शविद्या ग्रत्थि कहा है। प्रथम खयड देखिये। 


श 


चत्॒थ परिच्छेद । 
* ««२२+८४५३३/#<“7६“४० 
' ( ब्रह्म साधन ) 
भहात्ता अ््जिरा शौनक जी से फिर कहने लगे-- 


० ब्ह्त के स्वकूप का वर्णन किया गया, एवं क्रिस प्रकार ब्रह्म जगत्‌ , 
का कारश होता है, सो भी कह चुका हूं। भूतयोति अद्वर पुरुष के तत्त्तकी 
बात आप सुन चके कि, किस प्रकार वह शाद्वर पुरुष सुक्षमरूप शोर स्यूश 
रूप से अभिव्यक्त होता है। इस समय उत्त अछार ब्रह्म पदाथे को साधन - 
प्रणाली पर कुछ विचार कर लेना परमावश्यक है। आप सन लगाकर इस 
साधनप्रणाली शौर उपासना पहुति को श्रवण करे। 

९-उत्तम साधक निटय ही ब्रह्म पदार्थेक्े खहुपादि के विचार में प्रधृत्त 
रहेंगे, तो इस कायें से उनका च्ञान पूर्ण हो जायगा, तन्न मुक्ति ही मुक्ति है 
ब्रह्म के यथाथे स्वरूप के विषय में वार बार भावना एवं तद्टिपयक युक्ति- 
थीं का प्रतिद्र सनन व झनुत्तन्धान करना मुरुय कत्तेब्य होना चाहिये ॥* 
यही विचार के सटूढ़ होने का एक सात्र तपाय हे। द 

ब्रह्म पंदाथे स्थरूपतः परोक्त होते भी यह बुद्धि के नानाविध बिज्ञा- 
मो के साथ २ प्रकाशित होता है। दु्शत, श्रवण, सनन विज्ञानादि द्वारा, 
इसी का स्परुप ( अखण्ट ज्ञान ) प्रकाशित हुआ करता है # इसोशिये इस 
, का नास ऋहुदयगुद्दाशायी है। व्‌ द्विरूप गुहा में यह आत्म चैतन्य बुद्धियों 
को विविध दृत्तियोंके संसग से ज्ञानाकारमें प्रकाशित हो रहा है। इचसोके 
प्रकाश से विश्व प्रकाश होता है, नहीं तो विश्व का प्रकज्ञाश असम्भव है।॥ 
सब के आश्रय व धिष्ठान रूपसे इस ब्रह्म चैतलय की भाषत्ता 'बारना वा. 
हिये। इसके अधिष्ठानमें अधिष्ठित रहकर दी सब पद्थे प्रकाशित हो रहे हैं! 





#,सुट्ठि की दृत्तियां वा परिणात् जए हैं, शब्दर्पशरेदि सी जऊद्ठ हैं, 
. इनमें 'झ्ञान, नहीं रह सकता । तब इनकी जो उपतल्रव्धि होती है, शो इस 
प्रकाश स्वरूप परमात्म चैतन्य के दी कारण होती है। अर्पात जह़ विययारों 
के संडगे में एक अखयड आर्म चेतन्यं की ही सिज्र अदसुषा प्रतीत होती 
है। सुतरां श्ञानस्वरुप, कहकर उसका आभास पाया जाता है। “ ब्रच्छ 
विश्वोपलब्ध्यात्मना प्रकाशभानमेवरमदेति भावयेद्त्यण:ः , । आनन्द्गिरि । 


घहु् परिष्देदह। शोनकं-अ्रज्िरा-सभ्वाद ॥ ट्‌हं 


समस्त पदाथों का सूल चपादात जो साथातत्त्य है, वह भी इसी.अर्धि- 
छं सें अंधिष्ठित -रहकफर, विविध पंरिणानोंक्षो प्राप्त होता है एवं उत्त प- 
रिणामों के संसंग से इसके भी ज्ञान स्वकूप का आभार हमें प्राप्त होता है # 


येंद्द स्घोत्पद्‌ संवका अधिष्ठान है, इसी से इसका लाभ 'सहतयद, है! 


जसे आरे रथ की नाभि में । प्रविष्ट रहते हैं, वेसे ही उप्तस्त पदाये इस भें 
सामपित-प्रविष्ट-हो रहे हैं.। उड़नेवाले पत्ती, आरणनक्रियाशोल पशु व॑ 
भनुष्यादिक, क्रियाशोज और शक्रियाशीश | स्थावर जड्भम-सउभो. वस्तु ब्रह 
में प्रतिष्ठित है.। जगत सें अ्भिव्यक्त संत्‌ और असत्‌-सूद्म भौर स्थल-मू्ते 


, और शसूत- समस्त वस्तु ही ब्रह्म के बिता. सत्ताविहोन है, वस्तु की रुत्तर 


है 
बह 


क 


वे स्फ त्ति-उस ब्रह्म की ही सत्ता व स्फत्ति के ऊंपर सवधा निर्भर है। यहद्द 
ब्रह्म ही सबकां धरणीय और प्राथेनीय है।यह सब - पदार्थों से स्वतसत्र हैं 
किस्तुं अन्य कोई भो पदोये इससे एथकः अपनी . स्वतन्त्रता नहीं रखता। 
स्वतेन्त्र होने से ही, यह ब्रक्ल॑ लौकिक' विज्ञान: के शेगोपर है। यह बहा 


'सब दोंषों से रहित के, अंत एवं परस श्रेष्ठ है। 


: » जगत्‌ में जित॑ने सब दी पिमान्‌ सूरयोदि पदार्थ दीख पढ़ते हैं, ये उसी 
की दोष्ति से दोप्ति या रहे हैं, उस्तो के प्रशाश से.ये सब प्रकाशित दो रहे 
हैं। इसी की शक्ति पहले: तेज॒रुपः से.+- आविभत हुईं थी,-दस तेण के हारा 
ही संयेचल्द्रादिक परिदीषित होते हैं। परमाण से भी यह भह्दासूहम है 
और रृपुल से भी यह ,सहास्पुल है।भ शादि सब लोक एवं इन छोकों के 
निवासी मनृष्यादि जीव्गण उसी में अवस्थित हैं। शर्धात्‌ सब के दी शण्यन्तरं 
में बह प्रह्मचेतन्‍य वत्तेमान है चेतन का शषिष्ठान होने से ही .प्राणदिकों 


।. # सर्वास्पदं यत्‌, तदेव भायोस्पद्भाततमतप्तिति: यक्तयनुश्न्धानमहिक 


आमन्द्गिरि रे 4७ ४६ अं 5: 5 जे 07 4 55%78003 9 
;  रघनांशि->प४एवथें-आझारे--+8॥0768' , «४ * की आज 
शरा, इब रथनाभौ. संहता यज्ाहद # * ).। /. ।-' 
| बारतव में क्रियाशीज़ सबः ही है, के ज़,जहतव के कार) अक्रियाशी 
लेफहर ग़या है। ... ;.,... 5. , ।.७) वर के ४3 4]] | 
,; -+ अबतरणिका में सृष्ट्रतृत्व, देखो; | गीता, में भी ,यह।वात॑, हे! 
“ग्रदादित्यगतं तेणो जगदुभाषयतेटसिलुम) /यण्पुन्द्गरसि युेपागी; तत्तेजों 
विद्ठि सामकम्‌-१६( १२! 9 
द्‌द 


&&«+ ४ २इक न जम समा बलेकनकप कपल क * +ेडरककक मेक रस नल्‍क 


९०० उपनिषदुका उपदेश--: ६ द्वितीय अध्याय 


की प्रवृत्ति हुआ करती है, अवेतन जहू की स्वतः सफूति व्राक्रिया अप्ृस्भव 
है। घेतन के प्रक्राश एवं शक्तिवथ हो सब जड़ पदार्थे प्रकाशित और 
क्रियाशीज़ हुआ करते हैं । उसकी सत्ता और रफूति के विना किसी को 
स्वतेल्त्र सत्ता और रफूत्ति नहीं, इस लिये उसी को एक भात्र 'सत्य, वस्तु 
कहते हैं। प्रस के विना अन्य सभी कुछ असत्य है । शल्य पदों को 
खत्यता आपक्षिक सात्र है, खतः सिह नहीं । क्रेवल उसीको सत्यता खतः 
सिद्ठु है # | सत्रका अधिष्ठान यह सतस्वरूप झठमा अविनाशों है इन 
आात्माक्ा हो निरन्तर शनुसन्धान करना ध्राहिये, इस श्रत्तर पुरुषमें ही 
अवेदा चित्तका समाधान करना चाहिये ॥ 

लीवात्साके भी यथाये स्वरूप का विचार कर लेना अति ऋावश्पक है 
4। ऐसा करने से भी ब्रह्म सम्यत्त्धी बहुत कुछ ज्ञान प्राप्त होगा भौर अहम 
का प्रत्यक्ष रुपेण अनुभव होने लगेगा। इस शरीर रूपो वृक्षमें विचित्र 
प्रक्षवाले | दो पत्ती सवेदा सिलकर सित्र भावसे निवास करते हैं । इस वृत्त 
का मूल भ्रधिष्ठान ब्रद्स ही है, यह मूल ऊपर की छोर है। माणादिक ही 
इस वृज्षके शाखा स्वरूप हैं भोर ये शाखाएं नीचे की भोर 'स्पित हैं। यह 
चृक्ष अव्यक्त नामक बोजसे उत्पत्र हुआ है और यह अव्यक्त बीज शक्ति ही 
इस दुक्षमें अनुस्युतत शनुगत हो रहो है )९। देह वृक्षकी शाखाओं बंठे हुए 
वक्त दोनों पतक्षियोंमें एक प्नी विचित्र रस पूर्ण सुख दुःख रूपी फलोंका 

+ इस स्थल इसने शुतिके कतिपय श्लोकोंका पौ्ा पये संग करदिया है। 

 लोव अज्ञ होनेसे नियस्य है परमात्मा स्वक्ष होनेसे उसको नियास- 


. के है। नियम्प और नियासक दो शक्तियां ही पद रूपसे कल्पित हुई हैं। 


आननन्‍दु गिरि। शरोर हों शब्द स्पशोंदि उपलब्धिका भाश्रम है। शरोरफमें 
हो सम प्रकारके श्ानको उपलदिय होती है एवं. इस शरोरतमें दी बह्मके 
शान स्वरृपका आभास पाया जाता है। शड्टराचाये । ; 

. “६ यह शत्पक्त- शक्ति सर्व अरचान है, थद्दी परचात्माक्षी उपाधि है। 
और यही चब रज तपा,तम प्रधान होकर सलोन होती है, बह सलीन 
उपाधि जीडकी है । जीवकी क्ेवासना ओर देदादिकी शत्पत्ति ' बस सू- 


लोन बोल घक्तिसे हो हुऐउं है। भौर रक्त दिशह शक्तिशे यो 
जगत सृर्टि करता है। भातत्दगिरि ध हे ह ५ 30332 


चुप परिच्छेद ह शौनक-प्ज्िरा-सम्वादि । 


सदा स्वाद चलता है ॥। और दूसरा पक्षी किसीसी फलका प्रहत् महीं नह 
इता, केवल देखता रहता है। गही पक्तो जीयके कर्म फर्लोक्तो पिच कसा 
है, परन्तु जाप तो स्वतन्त्र साय से निरविकार रूपसे ही स्थित रहताहै । । 

द्वायुपर्णासयजास खाया सम्तानंवृक्षपरिपस्वजाते । 

भंदोको घारमें पढ़ा हुआ खाली घषा जैसे घोड़ी हो देरमें जले हब 
जाता है, बसे ही यह जीव भी अविद्या विषय बासना और कर फल अ्रादि 
के गुरु भारसे ससाक्रान्त होकर संसारमें निमरन हो पह्टा है। णह देह फे 
साथ अपनपो बढ़ा कर देहके उसमें तथा दुःखर्मे, जन्स जेरासे अपनेको भी 
) झुस्ो दुःखी और रोगी बहु सान रहा है। कहता है कि में शत्तमर्थे हूं हाय 
इसारो प्रियतत्ता ख्री और प्राण प्यारा पुत्र मुझे छोड़फर संसारसे उठगए । 
अध में कैसे लोवित रह सकूंगा ? इसी प्रकार जब देखो तब द्वाय दृय 
भचाया करता है। अविषेश के घश नितानत सोहनच होकर अनये जालतें 
गिरता हैं और प्रतिक्षण नान( पिल्ताश्ोंमें जलता रहता है? 

यह मोहादुक्ष अधिवेकी कीय, पू्ेसल्लित घसे प्रभाव के बल से कदाचित्‌ 

किसी दयाल ब्रह्मक्ष उपदेशक के वताये साधन मायें में प्रवेश कर पाता है 
सत्यपरायणता, इन्द्रिय शासन, अक्लचये पालन एवं सब भ्॒तों में दया व 
सैन्नी स्थापन द्वारा चित्तको परिसाजित कर डालता है तो फिर अतिशीघ्र 
आत्मचेतन्य के यथार्थ खरूप फो समझने लगता है। परमात्मा बास्व में 
देंहादि से खतनत्न है, यह महातर्व क्रमशः जोव दो सम में आने लगता 
है। तथ यहं समफता है कि झात्मचैतन्य देहादि के दोषों से दूषित नहीं 
हो सकता । झात्म चैतन्य- क्षुपा ठष्णा खुख दुःख से परे है, शोक भोह, 
हरा सत्य के अतीत है, वह सब कगह का नियन्ता है। यह विश्व उसकी 
विभति है, यह विश्व उसकी महिला हैं। यहा जीवात्मा कां सत्य स्वरूप 
है। तब जीवात्मा अपने खरूप का तत्व हृद्यज्रुम कर सकता है और सं- 
सार रूपी शोक सागर से पार ही जाता है। 
की स्थापना करता है यह अभिनान स्यापन ही हि है “+४०७५ 

+ झषोत्‌ यह संभिमान स्थापन न कर, पविकार रहता है।' 


समानेयृष्ते पदघोतिमग्मोउनीशयाशो चरतिसुद्सानः |, 77 « 


९०३० / छपनिषदुकका उपदेश--७ [६ द्वितीय अ्रध्याप - 


तदा विद्वान पुश्यपापे विधूय निरक्षनः परमभंसास्यसुपेति ४ 
आत्मज्ञान चत्पम्न होने पर आत्मचैतन्य जो' स्प्रक्राश स्वरूप-अलुप्त 
देतन्प खभात्र एवं शात्म॑ चैतन्य जो सब जगत्‌ का निम्नन्ता एवं बीज 
झपरूप है, सो सव बात सप्मक में आजाती है। ऐसा ज्ञान सटूढ़ दोने पर 
संसार के बन्चन रघ्जस्वरूप शुभाशुभ कर्म छ्ीण होजाते हैं कौर तव 
जीव -विगत कलश होकर श्द्वत ज्ञानह॒प परस्रतारुष लाभकर परताननद 
में मग्नहो जाता है। न 
- तद्विन्ञानेन परिपश्यन्ति घीराः ॥ 
आनन्दरूपममृुतं यद्विमाति। ७। २ मंडक ॥ 
प्राणोह्षष यः सर्वेभतेविभाति विजानन्‌ पिद्दानु भवते नातिवादी । 
शात्मक्रीड़ झात्सरतिः क्रियावानेष ब्रह्मविदां गरिप्ठः ॥ ह 
' परमात्म चैतन्य हो प्राण का मराण है सबका नियन्ता है यही विश्व के 
छोटे से बह़ें पर्यन्‍्त नाताविध पदार्ों के रूप से प्रकाशित होता है, 
थद्दी सब के अ्न्तरात्मा रूप से शवस्थित है। जो मुमुज्त सज्जन इस प्रकार- 
अपने झात्मा के साथ अभिश्षमाव से परमात्मा का मत्यक्ष अनुभव कर सक्ते 
हैं उनको 'श्तिवादी, # फटा जा सकता है। प्योंकि आट्मा ही सब कुछ है 
शात्मासे भिन्न स्वतंत्र सत्ता किसो की भो नहीं । यह ज्ञान झुदूढ़ दोने पर उसके 
सन्मुख स्वतन्त्रभावसे कोई वस्त्‌ नहों ठद्दर सकती । झतएव ब्लझ्लसे अति- 
रिक्त ब्रह्म से खतंत्र रूप सें दस समय किसी भरी पदार्थ की बात वे नहीं 
फ़रते इसी लिये षे अतिवादी कहे बाते हें । तब वे ह्टी आत्मक्रो 8! एवं 
आात्मरति भी कहलाते हैं । सारांश यह कि उस समय आत्मा में ही' चन- 
'की प्रीति झुदूढ़तर हो जातो है आत्मेतर पदार्थों में--पुत्र बनितादि में 
'इषतंत्रभाव से तनक्षा स्नेह नहीं रहता क्रोड़ा-किसों भी बाह्य साधन की 
शपेक्षा नहीं करतो एवं रति-बाहरी किसी भो पदाथे का मुहं नहीं ताकती 
'उंच झुलप उत्त साचकके लिये सर्वत्र सब प्रदार्था में केवल आत्सा हो प्रीति 


, # प्रथम ....ह प्रयण खंदहका सारद घगेसंइुंभार सस्बाद देशो ,सारद्‌ सनतकुमार सस्वाद देखो ॥ 
,. हिरण्सये परे कोश दिएजं ब्रह्म निष्फलस्‌ । 
हह्चुभ ज्योतिषा ज्योतिस्तद्यदात्मबिदों विदुः ॥ 


चतु्े परिच्छचेद ह.. शौनक-»मेड्धिए-पस्यांद ॥ | १०३ 


की साभग्री बन जाता है। क्योंकि शात्ता की हो प्रीति साधन करनेसे 
पदाथे प्रिय होते हैं।नहीं ती स्वतंत्र रूप से पदाा में प्रीति बन ही नहीं 
सकती # उस समय ध्यान बेरांग्य और ज्ञानहो उस साधक का एकमात्र कस 
ही जाता है। अन्धकार और प्रकाश गैसे एकत्र नहों रह सफते देसे हो 
बाध्य पदार्थ में ( स्वतन्त्रभाव से ) प्रीति रहे अथवा शात्मामें प्रीतिव शलु- 
रक्ति बढ़े यह बात कभी भी संभव नहीं हो सकती + पूर्बोक्त प्रकार का सा- 
थक ही थपाथ सन्‍्यासी--कर्म सन्‍्यासी--कहा जाता है। ऐसा साधक दी 
ब्रह्मबेत्ा जनों में सब्र से श्रेष्ठ है। 


8 यमन 
हैँ प्रथमखंगइ--'मैन्रेयी का उपास्यान, देखो । इस स्पत में शट्टूरने यह 
भी कहा है कि “इसके द्वारा ज्ञान और कर्म का समुच्चप तिषिट्ठु हुआ, 
श्र्धात्‌ तब बाह्य पदार्थों की प्राप्ति के उद्देश्पऐे कोई क्रिया नहीं हो सकती 
क्षेबल ब्रह्मके उद्देशसे ही सब फक्रियाये होने लगती हैं। भर्पात्‌ फ्रिया ज्ञानर्मे 
भरिवत्तित करली जाती है। इस वात से क्लिपा उड़ नहों जाती । यहां पर 
, शानन्द्‌गिरि ने कहं। है,--'गिनको सम्यक्‌ शद्टय ज्ञान उत्पत्त नहीं हुआ 
सनके लिये ज्ञान और क्रिया का समुच्य, बना ही रहता है। अर्थात्‌ उस 5 
शर्म भो इनकी स्वतल्त्रता का कुछ ज्ञान रहता ही है, सत्र केवल ब्रह्मा-' 
नुंस॒ति अब भी सुदृढ़ नहीं हुई । पूर्ण झेल ' ज्ञान होने पर ब्रह्मउत्ता से 
श्वतन्त्र' किसी भी पदाथे का बोध नहों रहता | समस्त कर्म उस समय के 
बल एक ब्रह्म के उद्देंश से सम्पल्न ह्वोतां है। 

+ पाठक शद्भूर की बातों का तात्पयय देख शहर के वाष्य धाही प-. 
दार्थो को एक बार ही उड़ा नहीं देते । ब्ह्मपत्ता से स्वतन्त्र, रूपमें बाह्य 
पदार्थों के ग्रहण व उनकी प्रीति का ही निषेध फरते हैं। संव पदार्थों में 
' क्लेव्रल ब्रह्मतत्ता का ही अनुभव करना चाहिये उंस समय पदापों' का दुर्शल 
कैबल पदार्थ रूप से हो करना नहीं बन सक्ता। पदार्थ ब्रह्मचत्ता का भर 


वलज्वन किये हैं वे अह्म के ही  ऐश्वर्य व सट्टिमा सात्र हैं।--इसो प्रकार 
शनसन्‍्धात करना' होगा । इसका नाभ पद़ापों में ' अनुरागमुलक' साधन 


'जहीं । किल्‍्तु यह  वराष्य सूलक” साधन है। इस अवस्था में सबदा 
पिषयत्ग के दीषानसन्धान ( वराग्य ) एवं ब्रह्मरत्तानुभव के लिये वासरंधार 
ज़बया गननादि का अनुशोलन (अभ्यास) कर्तव्य है । यही शंकरफा सिद्ठान्त है 


+ 


९०४ डपनिषद्‌कों उपदेश-«' [द्वितीय अध्याय 
३ | ब्रह्म-विचार और झात्म-विचार की प्रणाली कही गई। सर्वेत्र 
ब्रह्मानसंधाव और ब्रह्म सनन, को बात भो वतला दीगई। किन्तु जो लोग 


इस मकार विधार व अनुसंघात करने में असमर्थ हैं इस समय ऐसे मुमुश्त 
व्यक्तियों कौ ही उपासना प्रणाली का वर्णेन किया ज्ञायगा | सुनिये-- 

श्रोभित्येवूं धयायय शात्मनं स्वस्तिवः पायय तसस:परस्तात्‌ । 

'अह्मसत्ता से ' स्वतन्त्र ,. रूप में विषम् भावना करने से एवं केवल विषय 
प्राप्ति के उद्देश्य से उत्तेजित. होकर क्रिया करने से ब्रह्म-भावनां,पिहु नहीं 
होती ब्रह्म की प्ररण्ति भो नहीं होतो । ऐसे आचरण से, ब्रह्म * आदत, 
हो. पहता .है केवल शब्द्स्पशोंदिक. विषय हो, जागते रहते हैं । उतरा आप 
ऐसी किसी. साधन प्रणाली का अवलस्बन करें जिसके. द्वारा- विषयों के ब- 
दुले केवल अच्म द्वी ब्रक्चः जान पह । शब्दर्पशो दिकों के प्रकाशक वाफ्यों 
(शब्दों ) को परित्याग कर फेबल ओंकार का उच्चारण कर समाहित चित्त 
एकाग्रमन होकर ब्रह्मभावना , करते रहने से उस आकार के द्वारा ऋक्म से 
तल्य अ्रभिव्यक्त होता है। इस अभिव्यक्त चेतन्यकों हृदय में . आट्सा मान 
कर ही अनुसंघान करना. होगा । उपासना और . अविरत ध्यान के द्वारा 
तीह्ण. किये उपनिषद्‌ मसिदु.मद्दानू शर हारा आत्म. मस्त को लष्य क 
रुंता होगा ।. चित्त को विषयोंसे खोंचकर ब्रह्म सांचनाकूप सासथ्य के. प्र 
योगसे प्रणवरू.प “यनप में # निज  आप्मरूपों वाशका संघानकर उस, अक्षर 
परुष चेतनय को लक्ष्य बनाते रहो | इस संचान के सिद्ठु होते ही अनायात 
शुरे लक्ष्य में. मतेश- कर. सकेग।.। इस प्रकार आकार के अस्पास से चित स॒॑- 
स्फृत और परिसार्जित होने.पर अति सहज में विना बाघा आत्सा में ब्रह्म 
चेतरूप प्रकट हो.जायगा। विषय- भाषता और बिफय तष्णा एवं सब भांति 
के प्रमाद्‌.से-बचकर इन्द्रियों को अच्छी तरह शासन में रख कर एकाग्रचित्त- 
होकर बह द॒त्ति के साक्षी रूप से स्थित आत्मा को लद्य का विषय घ- 
चाना होगा। इत्त प्रकार अभ्यास होते होते अनात्मविषयक्ष सब अज्ञान 
इटकर सत्वत्र एक सात्र परत्रत्म का ही दर्शन होने लगेगा। 
नल. 

# प्रणवों धनु:-शरोहायपत्मा बह्मतत्लएयमं च्यतेै । 
. शम्रज्नत्त न बेद्व्यं शरवत्तन्सयी' भवेत ॥ 


कक है 


घटु्े परिच्तेद ; शौनक-प्रज्िरा-सस्वाद ॥ १०३ 


अञ्ृवंदससतं पुरस्ताद ब्रह्म पश्चादृत्रह्म दक्षिणतश्चोत्तरेण 
शधश्चोष्च च असतं ब्रह्म बेदं विश्वमिदं वरिष्ठय्‌ ॥ 3 

प्रणव के श्वज़म्बन से उपासनाकों रोति बर्शित हो घकी । इस आत्म 
चंतन्य फी, झपती हृदय गुद्दा में बहि एत्ति के साक्षी रूपसे भी नित्य भा 
बता करना उचित है। सब फा अ'श्रय शक्षर परुष ही है भाकाश शल्त- 
रिक्ष भर पृथियी अक्षर पुरुष में ही ओत पमोत भावसे प्रविष्ट हो रहे हैं। 
धन इन्द्रियां और प्राश--इस परुष चैतन्प्े हो ओत प्रोत भावसे आश्रित 
हैं। अनात्म विषयक घिल्‍ता और बात छोड़कर केवल ब्रह्मको ही जानना 
साहिये। प्रह्मही अ्मृतका सेतु भोज्ष प्राप्तिफा उपाय है। इससे सिल्ष सोक्ष 
पानेका दूधरा कोई भागे नहीं है। रपघक्र की नाभिमें जैसे आरे थिये रहते 
हैं बसे हो उब शरोर में बिस्तत नाहीजाल # हृदय में वंध रहा है। झात्त 
चैतन्य का निवास इस हुदय में ही है। यह असभ्यन्तरस्य आत्म चैतन्य ही 
बद्ठधि की नाना विध दृत्तियों का अनंगांसी होकर दर्शन श्रवरा कोच 
इषोदि विविध बिज्ञानों द्वारा मानो अभेक भावों पर अनेक प्रकारों से 
भतिक्षण प्रकट हो रहः है। वहि के विविध परिणामों वा विकारों के 
साथ आत्स चैतन्य अनुगत भाव से साथ ही 'साथ वत्तेमान रद्दता है, 
इसीसे भान्त घन इस अखगड़ ज्ञानका ख़रह खबह विज्ञान रूप से व्यवहार 
करते हैं | एबं भात्मचैतन्यको सुयी दुःी आनन्दित और पीड़ित भानलेते हैं। 
बास्तवर्े जात्मा, युद्धिके इन सब प्रत्ययों विज्ञानोंके साक्षो रूपमें विद्यमान 
है ! पूर्दोक्त प्रणव अपरस्व॒नसे इस परिपूर्ण आत्म चैतन्यक्ी नियत भावना 
ऋरना प्रचान कतेव्य है। इस भावनाके फकसे सब विश्लन दूर हो जाते हैं। 
विषयासड् औौर विषयलास को इच्छा हो इस भागेके मघान विद्न हैं। ऐसे 
शभो विप्न दूर हो जाते हैं। इस भावनाके बलसे संचार सागर को पारकर 
अ्व्िद्या निशासे शझलंग ऐो जाता सहज बात है इस भावनाफे प्रतापसे सा- 
घक सभी कल्याणोंफा अधिकारी हो जाता है।सदाशय | श्राशोवाद देता 
हूँ आप भी अतिशीघ्र इस आन नद॒को प्राप्त करे । 

भःसवच:सव घिद्यस्थड समहिसा श्वि । 





# माह जाल 7४6४7९8५ 
+ जान झौर क्रियाका तत्त्त श्जतरणिकारे झालोचित हुआ है । 


| ह | ख 'उपनिषदृका उपदेशं-- की ६ द्वितीय ऋष्याप 
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६५॒ 


हुँ 


वह सर्वेज्ष, सववित्‌, अषरं पुरुष आत्समद्विसा से प्रतिष्ठित है। उसको 
सहला, कसी: है?! उसतोके शासनसे स्वग और भलोक ठहरे हुए हैं। उस्ते 
के शासनसे और नियससे, सूर्य और घन्द्रत्ता अपना अपना कास कर रहेहें। 


। लदियां और सागर, स्पावर और जंगम, सभी इसोके नियत्तोंसे शासित हों 


रहे हैं। ऋत सम्बल्तरादि काल भी इसको झाज्ञाका उल्लंघन नहीं कर स- 


; क्ता | इसोके प्रवर्तित नियपौमे जगत्‌की सब.फ्रिया यथाविधि चल रहोहे। 


सनुष्यादिकों का कत टव, क्रियाय औौर फ्रियाके फंल यथानियर्स सम्पादित 
ोते हैं। यही उस अछर पुरुष की सहिसा या विभति है #। यह परसा- 
हसा सब प्राणियोंकी बहि गुँहा में बह्ि वत्तिके साक्षी रूपसे वतेसाग है 
और घढ़िके प्रत्येक विज्ञानके साथ बह निटय चैंतन्‍य अभिव्यक्त होता है. 
यह अआाकाशवत्‌ सर्वेगत है, सत्र -अनुप्रव्िष्ट एवं अचल निविकार रुपसे 


: अतिप्नित है। बुद्धिसे यंह स्वतनत्र है, सुतरां बद्धि और बद्धिको वृत्तियां उस 
. की. 'ठपाधि, भात्तों जाती हैं। इस सब उपाधियों के योग से दो, -वह 
। नित्य अख़बढ जझ्पत,--सरह खणडरुपसे विविध विश्ञानोंके रूपसे, भ* 


इतिभात हुआ-करता है। सन, प्राण प्रभति ठपाधियोंके . योगसे हो इसको 
सनोसय प्राणमय कहते हैं। मुमुज्त सांधक्षोंक्ो, उक्त सब सपादयियोंका अब्- 
छशम्बन कर, उपाधियोंके साक्षी रूप आत्माके स्थरूपका अनुसन्धान करना: 
भाहिये। यह आत्स चैतन्य प्रण और शरीरका प्रेरक है। यह शरोर अन्न 
के विकारसे उत्पल्त एवं अल द्वारा हो पष्ट है, इस शरोरमें बद्धि अभिव्यक्त 
होतो है और इस चट्ठि का प्रेरक आत्म चेतन्य हो है। शाख और आ- 
आयके उप्रदेशसे, एवं शल दूस ध्यान *देराग्यादि द्वारर समृत्पन्न विज्ञानके 
भाव से,घोर व विवेक़ो जन ऐसे आट्साको जाननेमें समथे होते हैं । उस 


ससय आरभसाका दुःख रहित आनरूद स्वरूप आप ही खिल पड़ता है। 


नस मम 
|» #.यहजगत्‌ ब्रह्मकी हो भमहिसा वा ऐश्वये है, त्तो वात यहां पर शड 
रन: स्पष्ट कह दी-है। मूल शुरतिये केवल सहित्ा शब्द भात्र है। भहिन्ता 

_व्यपुक इस उदाहरणोंको भाष्यकारने वृहदारबयक से/सठा लिया है। ता. 
यानस्य सहदिना ततोज्यायांश्व पूरुषः इत्यादि ( दान्‍्दोग्य ) देखो । तावान 

' ”+सवप्रपश्ठ:“““गह्षों महिमा विभूतिः.रजप्रभा। शवतरणिका भी 


रन 


« देख लो । ्। ई 


'अतुर्ध परिच्चेद) शौनक-आंजिरा-धम्वाद ॥ ६०५ 


आटमविज्ञान होते ही हृद्यको गांठ # खुल जाती है भौर सत्र प्र- 
फ्ारके संशय कठ जाते हैं ।- अविद्या तथा वासना का छैय होने पर, 
सझ्ित कम्तेराशि दुग्ध हो जाती है एवं भविष्यत्‌ कर्मों के जीज भी धवंत 
फो प्राप्त हो जाते हैं। इस भाति कार्य-कारण से परे परब्रहर फा ज्ञान, यथाएे 
शान होते ही संघार से साथक मुक्त हो जाता है। 


भिद्यंते हृदयथन्थिरिद्दध॑न्ते स्वे्शया: । 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तरिमनु हृ्ट पराएरे॥ 


बहि ही आत्म स्त्रक्यप को उपलब्धि का स्पान है,-यह बात हंस जाप 
को पहले सुन्ता आये हैं । इस, बद्धि को ही ज्योति या विज्ञानसय कोर्ष 
कहते हैं। इस कोपमें सब प्रत्ययों ( विज्ञानों ) के साछोरूप से आत्सा बिराः 
जसान है। इसी स्थानमें ब्र्मका अनुसल्थान करता चाहिये । जो लोग 
बाहरों शब्द-स्पशोदि प्रत्ययों (विज्ञानों) की प्राप्ठिसे ही कृतार्थ हैं, उनको 
इस आत्मा का ज्ञन कदापि नहीं ही सक्ृता। किल्तु इन सब विज्ञानों 
के साथ साथ अनुगत नित्यज्ञानस्वरुप आत्मा का अनु पत्चान करने में जो 
साधक ससधे हैं, वे ही शाटता की भर्ती भांति कान सकते हैं। यह श्त्मा 
जैसे बढ्दि को दृत्षियों का प्रकाशक है, वैसे दी सूये चन्द्रादि ध्योतिप्यानु 

# विषय दर्शन विषय कासना, और' विषय लाभार्थ कर्म इंने तीनोका 
ही नास हृदय ग्रन्थि हृदय की गांठ है। प्रथम खणह देखो । 

इस स्थानमें भांष्यकारने कहा है कि अविद्या व बासनादि आह्माश 
चर्म नहीं, ये बहिके घमे बंहिमें ही आश्रित २३ते हैं। यहां आानन्‍द॑गिरि 
कहते हैं इंस अविद्या द॑ वासतादिशा उपादांन कौन है! यदि कहो चं॑डि, 
तो इनका धवंघ्र करनेके लिये प्रपत्नक्ी क्या आवश्यकता है? उंपादानके 
नाश होते ही उसका काथे भी नष्ट ही जाता है। बंडिकों अंवादि नहीं 
फहते क्योंकि इसभी उत्पत्ति देद्म जिसी है। प्रतयमे धंद्धिं स्वयं नष्ट हो 
जायगी । सुतर्प अविद्या वासनादिके विनाश अ्रह्मघ्चानानशोीरानक्रा भी 
क्या प्रयोजन है? क्योंकि शविद्यादिका उपादान यदि धहि है, तो वंद्धितों 
प्रलयर्मे स्वयं नष्ट होनेवाली है, साथ ही अविद्व।दिक्का भो भाश हों जॉयगा। - 
भद्ठि उत्पन्न होती है, तो इसका भी कोई ठपादान होगा ? यदि साया शत्ति 

द्ए 


|. १०८ ४ उपनिषहक्रा उपदेश८“  ई द्वितीग्र अध्याय 
| के 


। पदार्थों का भी प्रकाशक है । इसीके प्रक्ाशते अन्य सच प्रकाशित होते हैं। 
| इसे अज्ाशित करने में कोई भो समय नहीं है । बाह्य परतुओं वा बुद्ठि के 
| विकारों, में या विज्ञात्रों में ब्यस्त रहने वाने जीव इसे कभा नहीं जान स- 
| कते इन सब वस्तुओं वा. विज्ञानों के अन्तराल में प्रकाशकरूप से वतेमान _ 
आत्ता का अनुसन्धानःकरने से हो उसे जान सकते हैं +। 

क्‍ आट्मतत्वज्ञ पुरुष इधो प्रकार आत्मस्वरूप को जान सकते हैं । सूये, 
है चन्द्रमा, तारा, विद्य त्‌ और अभ्ि--इस में क्पनता निज् का प्रकाश-साम- 
| श्य नहीं है। अमिद्वारा उत्तप्त हुए विना लोह पिंड जैसे दूसरे को जणाने 
| में स्वतः समर्थ नहीं होता वैसे ही सुयोदिक भी ब्रह्मज्योति द्वारा प्रभाशित 
। होकर हो अन्य पदार्था' को प्रकाशित करने में सम्थे होते हैं । इसी लिये 





! शुसका सपादान है, तब तो ज्ञान होने पर भअ्विद्यादिका नाश अवश्य होगा, 
। परन्तु उनके उपादान का नाश सस्थव नहीं। अत एव अविद्या वासनादि 
| को बुद्धि आश्रित कहना कैसे सड्भृत होगा ? यदि कहो, बुद्धिगत शविद्या आ- 
| लता में आरोपित होती है, सो भी ठीक्ष नहीं। कारण, कि, एक का घ्मे 
' दूमरे में किस प्रकार आरोपित होगा। आत्मो भान्तिवश अविद्या को अ- 
पने में देखता है, यह बात भी नहीं कही जाती क्योंकि, आत्मा भी अवि- 
दा का आश्रय नहीं जो बह उसको देख सके । बद्धि आप ही अपने घर्मे 
, को देखती है, यह बात भी तो नहीं कही जाती । इत्त सब कारणों से अ- 
। विद्या-बासनादि को बुद्धि में आश्रित बतगाना अचद्भत जान पड़ता है। 
फिर साध्यकार ने क्‍यों कहा ? इस प्रश्का उत्तर सुनो चंतन को ब॒द्ठि के 
साथ अभिन्न मानना हो अविद्या का काम है। ययाधथे ज्ञोन में चेतन्य नित्य 
स्वतनत्र है। बद्ठि के विकारों से उपको हानि नहीं होतो यही अविद्या का 
', नाश है। भाष्यकार ने अभिसान दत्त को लक्ष्य कर हो ब॒द्ठि के आश्रय 
' में रहना कहा है, निर्विक्ार आटा के आश्रय में तहीं। 
# पाठक देख रहे हैं कि शड्भर खानी बाच्य वस्तुओं एवं बह के वि- 
: ज्ञानों को एकवार हो उड़ाते नहीं हैं।न यह कहते हैं कि इनको एक, दस 
' परित्याग करने से ही ब्रह्नज्ञान होगा । शट्टूर का भ्भ्िप्राय तो यही है 
,, कि--इनके साथ २ साक्षोरुपसे हो ब्रह्म जाना जाता है। 
तमेदं सान्तमनुभाति सर्व तस्य भासा सर्वभिद विभाति । 


॥ 
रे 
१ 


भंतु्थ परिच्छेद | शोनक-अड्विरा-सम्वाद ॥ ९५८ 


दोपछ्तिभान्‌ तेजोमय सूर्य त्न्द्रादि पदार्थों का प्रकाश सासर्थ्य देखकर जाना 
जाता है कि ब्रह्म भी अखरड प्रकाश स्वरूप है। सब्न ज्योतियों का उ्यो- 
तिस्व॒रूप सव कार्यों का कारण स्तरहूप यह ब्रह्म पदार्थ ही एकसात्र सत्य|अ- 
मृत खरूप है। यह ब्रह्म--सत्ता ही नाना विध नाम रूपों में उपक्त हो- 
कर--पूवे, पश्चिम, उत्तर, और दक्षिण में त्ोचे ऊपर सर्वत्र फैली पही है। 
आधिक क्या कहें यह विश्व ब्रह्म हो है विश्व इस ब्रह्म से बस्‍्तुतः पिन 
या स्त्रतन्‍त्र नहों है। ब्रह्मउत्ता में हे! विश्व की सत्ता है। ब्रक्मपत्ता से अ- 
तिरिक्त खतन्‍्त्र रूप से विश्यक्ी सत्ता नहीं रह सकतो | कारण की कत्तः 
ही कार्य में अनुप्रविष्ट रहा करती है । परन्त श्र्ञानी लोग कार्यों' को स्व- 
तन्‍न्न खतन्त्र बस्तु सान बैठते हैं। जब परसा्े-टृष्टि का उद्य होता है 
तब यह शअ्नज्ञानता दूर हो जाती है। उस समय सत्र एक्न ब्रह्मसत्ता ही दृ- 
शेन देने लगती है । | 
सहाशय | ब्रह्मविषयक साधन प्रणाली की घचो दो चुकी । श्ब ब्रह्म 
प्राप्ति के सहापक कतिपय उपायों का दिग्द्शन करा देते हैं। इन से ब्नक्त 
साधन वा उपासना में सहायता मिलतो है #। इन के द्वारा अद्टदित ज्ञान 
परिपुष्ट हो जाता है। इन सबों के अनुशीलन द्वारा चित्त ऋमशः परिभा- 
जिंत होता है एवं इसी लिये ये यथार्थ ज्ञान लाभमें सहायक सभ्े जातेहें। 
(क )। बचन, भावना और आचरणसे सिध्याकों परित्याग करना चा- 
हिये । सवंदा सत्य पर हो दृष्टि रहनी चाहिये + | चित्तसे, वाणीसे और 
द्यवहारतसे सबंदा सत्य परायण होना चाहिये | सत्य परायणता, ब्रह्मवि- 
द्याकी प्राप्तिसें प्रधान सहायक है। वेदुर्मे इस सत्यको सहिसा गादे गदेहे । 
सत्य की हो सदा जय हुआ करतो है। मिश्याभाषीकों कभो भी जीत नहीं 
शक 030 82 लक 2 कम डे मर आल हक तह मकर हट गत कर 
- # ये हो घर्से-घरित्र-गठन के साधन कहे जाते हैं। कुछ लोग कहा 
करते हैं कि वेदों में नीति वा चर्म चरित्र लाभ की ( 2 ण/शरवरणा ०: 
7070] 8१0 6६०७) ०॥४78०७/ ) क्ीई बात नहीं है । ऐसा समकना 
लितान्त भुस पूर्ण है। सो पाठक इच साधनों की चर्चासे स्पष्ट 9 सकंगे। 
+ इतना ही नहीं शुतिमं खूय॑ ब्रह्मक्ता ही सत्य, शब्दसे निदेश किया 
गया है। छादोग्य और दृष्ददाएरपक्रमे भी रत्प की प्रशंसा है। 
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होती इस सह्यके प्रभावसे, देवयानभाग + द्वारा, मृत्यक्र पश्चात्‌ साधक उत्तम; 
गतिकी प्राप्त होता है। छुटिलता, शठ॒वा, प्रतारणा, दृम्भ, भ्रहृद्भार, अनृत 
छोड कर जो साथक्त नित्य सत्य साग पर चलता है, वह .पुरुषा्थेके श्न्तिम' 
फल ब्रह्मपदुओ अवश्य-प्राप्त हो जाता है.] ै 
सत्यमेवजयतैनानतंसत्येनपन्‍थाविततोदेवयानः 
येनाक्रमन्तृषयोहाप्रकासायंत्रतत्सत्यस्यपरम॑ निधानस्‌ ॥ 

(ख )। इन्द्रिय और अन्तःकरणकी एकाग्रताका नाम “तपः है। इस 
भांति एकाग्रताका अभ्यास भी एक बढ़ा साधन है| चित्त और इन्द्रियोंको 
चक्मुजता रहनेसे, उनकी विषय लिप्तता दूर नहीं हो सकती । एकाग्रता होने 
से चित्त ब्रह्मदर्शनके नितान्त अनुकूच् हो उठता है। | 

(ग)। अन्य एक सहायक-संम्यक्‌ ज्षान है। सवेत्र आत्मद्शनक्रा शा 
भ्यास निरन्तर कतंव्य है। इसके फलसे, ब्रक्मसत्ताफो छोड किसी भी पदाथे 
की 'स्तर्तर' सत्ता नहों, यह बोध अत्यन्त दृढ़ हो जाता है। अथोत्‌ पदा- 
थॉकी सतन्‍त्रताका ज्ञान घोरे घोरे दूर हो जाता है। उस समय जहां देखो 
घहां एक आत्मस्त्ता हो दिखाई देतो है ।। 

(थ )। ब्रह्मचयेपालन-ब्ह्मसाघनका दूसरा एक सत्कृष्ट सपाय है। 
ब्रह्मचये क्री रक्षासे वीय को वृद्धि होती है एवं ब्रह्मचय द्वारा इन्द्रियोंके सहित, 
चित्त गीता जा सकता है [ ब्रह्मचयेंकी ओर नित्य टूष्टि रखना साधक्ष सात्र 
का एकान्त कतेव्य होना चाहिये। इच सत्र साथनोंको सहायतासे चित्तका 
मल दूर हो जाता है और परिश्रती साधक्ष क्रमशः देहके मध्य बह गुहामें 
उयोति। स्वरूप प्रकाशसय ब्रह्लषका दर्शेनकर कृता् होता है 
सत्येन लभ्यस्तपत्ताह्मेप आत्मा सम्पग्न्नानेन प्रह्मचयण नित्यम । 

( ढ/ )। चित्तको निमलता-अन्य एक प्रधान सहायक्ष कहा जाता है। 
प्रहमपदार्थे दृद्दत्‌, दिवय एवं महत्‌ प्रसिद्दु है। यह स्वप्रकाश कि नह जाय लहर मर इन्दि- 

# यह देवयान मागें ज्ञानमाग है। इसमें जाकर फिर लौ 
पड़ता । यह सत्यपरायणता की कितनो प्रशंसा है। 

+ प्रधमखरद की शवत्तरणिकषा में सवंत्र श्रह्मद्शन की पयाली वर्ण 


छत हुईं हे || 
| पातब्ुल ( योग ) दृशन देखना चाहिये । 


है हि न 


देना नदी ह 


ल्‍्ै 


चतुये परिच्चेद) शौनक-अद्विरा-सस्वाद ॥ १ 


थोंके अगोचर, सुनरां चिन्ताके भी शतीत है। आकाश सब पदार्थों से 'ग्धिक 

सूच्मतर है, यह आकाश का भी कारण है,--इसलिये यह परस-सदृत 
फ् 

कहा जाता है। सघ का कारण यही सूययेचन्द्रादि विश्रिध कार्यो के आकार 


' में दीक्षि फैला रहा है। यह दूर से भी हूर है-अज्ञानी व्यक्ति इसे कदापि 


नहीं जान सकते । यह निकट से भी लिक्षट-अथोत्‌ चहुत हो क्रमीपमें वि. 
राजमान हो रहा है-ज्ञानो महोदय सबके भीतर इसीका अनुभग्न करते हैं। 
चेतन प्राधियोंकी बुद्दि-गुहर में मद लिगूढ़-सावसे बत्त्ान है, योगोगण 
दर्शन -भननादि अनेक क्रियाओओंके द्वारा ही इसकी सत्ताक्षो लट्य करते हैं। 
परन्तु अविद्याच्छज विचारे श््ञात्ती केवल दृर्शक-भवनादि क्रियाश्रोंका हो 
अनुभव करते हैं,-दनको ब॒हिस्य समझ कर लक्ष्य नहीं शरते । परमात्माका 
अनुभव केवल विशुद्ववित्तते ही हो सकता है। आंख से बह देखा नहीं जा 
सकता, वाणी सो ससे बतलाने में असमर्थ है, अन्य कोड इन्द्रिय भी उसे 
छान का विषय नहों बना सकती चान्द्रायणादि तपरपा वा अस्निहोत्रादि 
वैदिक कर्मोके द्वारा भो उसका लाभ करना सस्सवर भंहों । फेतघल भरतरहित 
विशुद्द चित्त के द्वारा हो बह जाना का सकता है। भ्रतएव चित्त को सि- 
सेलता उस की साधना का एक प्रधान उहाय है। संसार को च॒ह्ठि बाइरो 
विषयों तथा भीतरी वासत्ताओं से सदा कलुषित रहतो है । दस कारण 
लित्य निकट रहते दालए भी झऋाट्सा जाना नहीं जा सकता | पट्चिल चलिल 


किम्बा सजीत दर्पण में प्रतिबिस्त्त पढ़ता है शन्ृश्प, फिन्तु वह प्रतिच्रिस्थ 
' जैसे स्पष्ट देखा नहों जाता, चैंसे ही भंशीन चित्तमें श्र्म-वैतल्य का प्रशाश 


स्पष्ट नहीं जाना जा सकता। करेंसके दूर दोने पर जैसे जल खच्छ हो शाताः 
है, क्ोद व भशके हट जाने पर जैसे दर्पण निसेत हो जाता है देते ही वि. 
धय-वासना एवं विषयाभिमुस्ीनतारूप सल के निक्कततें ही चित्त प्रसन्न व 
शान्त हो जाता है। वब ऐसे शुद्ध चित्ततिं, एक्राग्रताके प्रभाव एवं ध्यानपोग. 
से विशुद्द आत्मसखरूप ढदू सर होने लगता है। तात्पयें यह कि, उक्त 
रीति से चित्त शहु होने पर ही, उस ई द्ारा झात्ता क्षा ठीक जाने प्राप्त 
किया जा सकता है। अतएव, चित्तक्ी निर्मेशता, साधन की एक मुझ्ष स्ा- 
सर्नी सिद्ठु हुईं । शरीर के मध्यवर्ती हृदय में ( बह में ), आत्म-चैतन्यका 
झनुभव होता है | हृदय वा बद्ठि दी, झात्म-पैतत्य की अभिव्यक्ति का 
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स्थान है। काष्ठ जैसे अग्निद्वारा -परिव्याप्त है, ज्ीर जैसे स्नेहरस द्वारा भली- 
भांति परिव्याप्त है, # इन्द्रियोंके सह्तित बद्ठि वा अन्तःकरणा भो वैसे ही 
चैतन्य द्वारा परिव्याण्त हो रहा है। अन्तःकरण के क्लेश बासनादिक सल 
जंब दूर हो जाते हैं, तब उस ' अन्त करणमें आत्म चेतन्य आप ही प्रका* 
शित हो जाता है। र प 
ज्ञानप्रसादेन विशुद्ध पत््तस्ततस्तु तं पश्यते निष्कल ध्यायमानः 


(च )। चित्त में विषय-कामना के बदले. आत्म कासना प्रतिष्ठित 
होतो चाहिये। वह भी ब्रक्लोपसना का एक परम सहायक उपाय है। ज- 
ब चित्त में सत्वगुण बढ़ता है तत्र उत् निसंल वित्त में ब्रह्म से भिन्न किसी ' 
भी विषयक्ती कामना नहीं उठतो । उस समय जो २ कामना को ज तो है उस 
उस कासना का एकमात्र उठ श्य ब्रह्म -सहिसा का दशेन ही हो पढ़ता है।। 
इस लिये उस समय साथक चाहे जिस पदाथे की कामना क्यों न करे, वह 
बिना किसी किन्न के तुरंत हो उपस्थित हो जाता है। क्योंकि, उस काल' 
में उसका सड्भूल्प अमोच वा सत्यहों उठता है। साधक जानता है कि, क्षि- 
सी भी पदार्थ की ब्रह्मसत्ता से एथक्‌ स््रतन्‍्त्र सत्ता नहों है| ब्रह्मसत्ता में ही 
सबको सत्ता है, ब्रह्मपत्ता 'हो सब पदा्ों में अनुप्रविष्ट है, इस लिये ब्रह्म 
ही, सब कामनाओंका स्थान हो जाता है.। साधक सड्डूल्पवजसे जिस पदा्े* 
को ब॒लाता है, उसमें ब्रह्मपत्ता का दृशन ही उसका उहू श्य रहता है।इस 





# काए के प्रत्येक अंश में गप्त रीति से अग्नि स्थिर है, घषणा करने पर 
वह असप्नमि प्रकाशित हो पड़ता है। 


+ दान्दोग्य (५। २।१-९०) में शड्भर कद्दते हैं-मुक्त पुरुष को भी का: , 
भना एकबार हो सहसा नष्ट नहीं हो जाती । हां, उसकी कासना अ्ज्ञानियों « 
की सी नहों रहती | मुक्त पुरुष ब्रह्म व्यतीत स्वतनत्र' भाव से कोई -भी 
कामना नहीं करता । वह- सब लोकों को, पदार्थों को, माता भातादि सब को 
ब्रह्म को साहिसा वा ऐश्वय सभकता है। केवल पत्रादि-देखने का सद्भुल्प 
नहों करता, किन्तु उन में ब्रह्म का हो भादात्म्य देखता है। तथापि पूरे 
भद्दा्वानो पुरुष किसो प्रकारका 'सड्डूल्प भहों करते किसो लोकविशेष को, 
भी नहीं जाते | 


हि 


43 


जब 


चतुर्थ परिच्देद | शौनक-प्द्ञिरा-सस्वाद ॥ ... १९३ 


अकार मुसुज्षु, आत्मज्ञ साथक सभीका सन्‍्मान करना निज कतंव्य लागत 
है। दसी प्रकारका साथक 'पर्याप्तज्षाम' था 'अकामः कहा जा सकता है। 
दसको:इस भत्युलोकर्मे फिर जल्म ग्रहण फरनेकी आवश्यकता नहीं । संसार 
के श्रावतंसे वह मुक्त हो जाता है। परन्तु जो दपक्ति अज्ञानाचशन्न हैंवे 
विषयों या रूप रसादिकी बार बार चिन्ता करके, दृष्ट ( कांभिनी कापुना- 


दि) ओर अद्ृए|्ट ( स्रगोदि ) विषयोकी प्राप्तिकी ही कासना किया करते 


न 


हैं बे मरणके पश्चात्‌ भी उन सब विषय कामनाके संस्कारोंकों साथ ही ले 
जाते हैं। वे जोव उन सब संस्कारोंसे दिंचे हुए, जिस स्थानमें विपय भोग 
की सम्भावना है उसी स्थानर्मे पुनर्जेज्स घारणा करते हैं । शिनका एक सात्र 
लक्ष्य केवल विषय भोग ही है, उनको उस विषयका भोग प्राप्त हो जाता 
है। बसके बिरुद्ठु जिन ज्ञानियोंका लक्ष्य आत्सा ही है, उन कृताथे व पू- 


' शंक्रास पुरुषोंकी वेषयिक कासनाराशि इस जोवनमें ही नष्ट हो जाती है। 


पुनजेनस लाभ के वीग का भी नाश हो जाता है। इसलिये उबर लाभों'कां, 
अपेक्षा परमात्सलाभ ही सबसे श्रेष्ठ है। यह परमात्मा का पाना ही परस 


£ पुरुषोध है। 


कामानु 'यः कामयते मन्यमानः स कांमभिर्जायते तत्र तन । 
द््है बन 
पर्याप्काभरय कूतात्सनस्तु इहैच सव अविलीयन्ति कामाः ॥ 


(छ )। यह आत्स-लाभ शास्त्राष्ययनादिसे नहों हो सकता । बड़ी 
बढ्ठि या सब शास्त्रोंके अथे को धारण करने वाली शक्ति द्वारा भी आत्म 
लाभ नहीं हो सकता-बड़े बड़ शास्त्राथोंसे भी यद् वात नहीं बन सकती, तब 
किस उपायसे आत्सा की प्राप्ति घट, सकती है? वहिमुंस लोग तो सहस्तों 
धार द्रह्म-कथा सुनकर सी उस को नहीं जान सकते । ऐसा सम कर स्ा- 
चक को अन्तसख होकर, आत्मा और परमात्मा के स्वरूपगत अभेद को 
धात का सदा अनुसन्धान करना चाहिये तभी आत्मलाभ सहज हो जा“ 
थयगा। अविद्यप्वापनर आदि के हार! आरसा का यथायें स्वरूप आउछा- 
दित हो पड़ा है। अविद्यावासना आदि को टूर कर दो, फिर आत्मा हो 
आत्मा है। तुम निरन्तर आत्म-प्राप्तिके लिये ही प्रार्थना करते रही । प्रा- 
थेना सी ब्रह्मापासनामें एक प्रधान सद्वायन्ष उपाय है। अस्तु, जात्मनिष्ठा 
रूप सानध्यं जिस में नहीं है, ऐसे व्यक्तियों को झात्मो का दर्शन कभी न 


शहर “उपनिषदुका उपदेश+-. ...ई द्वितीय अध्याध 


होगा। जिंनका चित्त अपने.वश में नहों; केवल पशु-युत्रादि विषयों- 
के ही वशोभूत है, उन के पक्ष में भो आत्मा का लाभ अचस्भव है, 
सन्यास-रहित ज्ञत्न, के हारा सी. आत्मा का मिलना सम्भव सहीं । बाह्य 
संन्‍यात्त ग्रहण. ही करना पड़ेगा, ऐसी भी कोद बात नहीं, विषयासक्ति शु- 
ज्पतारूुप आन्तर संन्यास होने से ही. सत्॒ काम ठीक हो जायगा विषया*« 
सक्ति का नाम भी न रहे # । :. 

ब्रह्मसाधन के प्रधान सहायक्षारी. उपायों का वणशन हो गया । इन सब 
सहायकों द्वारा जो विद्वान ब्रह्म प्राप्ति को नित्य चेष्टा करते हैं, वे हो' 
ब्रह्मघाम में प्रविष्ठ होने-अ्म ताभ करनेमें-समय्थे होते हैं । ज्ञानवान ऋ": 
पिगण, इन्द्रियादिके तृप्ति साथक बाह्य विपयोंकी इच्छा न करके, आत्माके 
तृष्ति साधक ज्ञानके ही अन्वेषणम तत्पर रहते हैं। झोर परमात्माके य 
थार स्वरृपका प्रतिक्षण चिन्तन कर सब भांति कृतार्थ एवं विषयोंसे विरक्त 
बीतरग हो' जाते हैं। ाकाशकी भांति सवेगत, सवव्यापक ब्रह्मको ही 
प्राप्त हो जाते हैं। सारांश यह कि; ब्रह्नउत्तासे अलग स्व॒तन्त्र रूपमें किसी: 





नायमात्मा:अवचंलेन लक््यो न मेघया न बहुना श्र्‌ तेन । 
यमेवेष वणते तेन लभ्यस्तस्येष आत्मा वृणते तन स्वास्‌ ॥ 


# यह अंश आननन्‍्द्गिरि का है।-उन्हों ने कद्दा है-पदि सब छोड़कर 
बन जाने का दी नास संन्यास है, तो वेदों में इन्द्र, गागों! जनक आदिको 
आत्स-प्राप्ति के इतिहास क्यों वणित हुए ? उन्हों ने और भी कहा है-- 
४ न लिदूग ( वाह्यचिन्द्धारण ) घर्क्रणम्‌,, । पाठक इन बातोंको लक्ष्य 
करें। गीता भी विषय-कासता के त्यांगक्ा नाम संल्यास कहा गया है। 
जैसे, “ज्ञेयः स नित्य-संन्‍्यास्ती यो न द्वेष्ठि न काडुलति, (५। ३) एवं 

, “स॒ संन्यासों च योगी .च न निरग्तिनेवाक्रियः, ।" कास्यानां क्या क्‍्यासं 

. संन्यास कबयो विदुः,, ( १८५.।२) इत्पादि । अधोत्‌ जिप में रागद्रेष नहों 
वह संन्पासी है. । जो क्फत को दच्छा न रखके कत्तव्य के करता हैं, . 

बह संस्यासों है।जो कार्य कर्मो' का त्याग करता है वह संन्यात्ती 

' है। वही योगी है । अग्नियोंक्ों छोड़ चुप बेठ जाने भाज्न से कोई संन्यासी 

; नहीं हो सकता । 


धूप परिच्छद |. शोर्नकन्मद्विरान्यभ्वाद ॥ ९९४ 


* भी उपाधिज्नी ( विकारणी) सत्ता मेंहों, अंहमंसंत्ता्म हो उसकी संत्तर है, 
सुतरां वे ब्रह्मभित्ने किसी भी पेदा्थका अनुभंव नहों करते # । उनको संबेत्र 
केवल ब्रुझंसत्ताका ही अनुभव हुंसा करंता है। उनका चित्त संवेदां भट्ठित॑ 
रसमें आप्लत रंद्रता है, शरीर छटने पर भी उन्तर्का ज्ञान नहीं हुंटंता। वे 
ज्ञानी मंहात्मा अविद्याज॑नित भेद घढिसे विमुक्त होकर, नित्य॑ ब्रज्लानन्द 
में भग्न रहते हैं । 

शस्प्राप्येनशुषयों ज्ञानतुरेता: क्ृतात्मानीवीतशगो:अशान्ताः 
तैसवेगंयर्वतःप्रौष्यधीरायक्तात्मान:सर्वभेवाविशन्ति 0 


# वेदान्तद्शंन १११ २३ के भाष्य्में जगदगुरु शब्डरने स्पष्ट कहा है 
जगतंके सब विकारोंमें ब्रह्मकी सत्ता शनुप्रविष्ट है । इस दिये ब्रह्म “लर्चा 
त्मक्ष, है। इसी ब्रेह्मबोघ॑से विंकारोंकी उपासना कतेव्य है। “विक्षारेपनुग* 
त॑ जगत्‌-कारणं ब्रक्न निर्दिष्ट 'तदिदुं सब! इत्युच्यते । कार्यत्लु फारणाई 
ध्वतिरिक्त॑सिति वंधासः” । इंसी भांति ज्ञानो गया सब पदाषामे ब्रह्म 
भत्ताकों अनुभव या ब्रह्॑देशन फंरते रहंते हैं। इंचो अंभिप्राय्सें से सं 
ल्विदं ब्रह्न, कहदागया है । विना समझे ही लोग शट्भूरको दोष दिया करते हैं! 
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पन्मनुम परिच्छेद ।. 


(मुक्ति। ) 

भहामति महणि अ्द्धिरा फिर कहने लगे- 

“महाशय ! इस, से पहिले आप ब्रह्म को साथन-प्रणाली एवं ब्रह्मसाघन 
के सहायक्र उपायों का वण न भली भांति सन चके हैं। इस प्रकार की 
साधना से अन्त में जोव को मुक्ति को प्राप्ति किस प्रकार हो जातो है एवं 
इस भुक्ति फा ही खरप कैता है,। इन विषयों का संज्षेप से वशन कर, अब 
धरा विद्या की चचो समाप्त करेगे। आपने जिस प्रकार सन लगा कर सहाप 
वित्र एवं समहाकल्याणकारो ब्रह्मव्िद्या का वन सना है उुसो प्रकार मुक्ति 
का तर्व भो सन ले। 

पूर्वोक्त प्रणाली का अबलम्बन कर, जो विद्वान वेदान्त-प्रतिपाद ब्रक्म. 
पदाथे का सनिश्चितरूप से आत्मा में झनभव करने में समय हो जाते हैं, 
उनका चित्त ऋभशः परिमाजित. होता रहता एवं चित्त का सत्वगण प्रतित्ञ-, 
शा बढ़ता रहता है ये साथऋू सवंदा विषयात्कक्ति व अभिसानवर्जनरूप स॒-. 
नन्‍्यास-योग का शबलस्बन, कर, ब्रह्म-साधना में हो लगे रहते हैं। शरीर, 

आर, बहठि, इन्द्रिय प्रभूति जड़वगेमें अरहंबद्धिका ( भिमान का ) आरोप 
.. करके ही +--श्रात्मीयता स्थापन व अभिमान अपंण करके हो जोब, 
झपने मरकुत खरूप को ढंश डालता है। इस अहंबदि व अभिमान 
का उच्छेद कर पाते ही, सेघमुक्त द्वावरको भांति, आत्मखरूप उद्रभासित 
हो उठता है। तब फिर सुख दुःख मोहसे उनके चित्तमें विन्दुमात्र भी चा- 
झुल्य नहीं तपस्यित होता । ब्रह्मसे एपक भावसें उनके निकट कोई विज्ञान 
उपस्थित नहीं होता सवेत्र ब्रह्मात्मभाव जन्मता है! इस शरीरके रहते हो 
अविनाशोी ब्रह्म तरव + का झनुभव होने लगता है, संसार छटने पर भी 
सरणकालसे सी नित्य, सत्य, ढ्यापक्ष परसःत्म-विषयक ज्ञानकी कोई हॉौनि 
नहीं होती । रत्यु के पश्चात्‌ भी आत्मज्ञानों पुरुष ब्रह्मात्मज्ञाने परिपणों 


+ “यसय नाइडकूतो भावो! बद्दियेस्थ न लिण्यते “गीता १८। ९३। 
झमभिसान - सद्भ, आसक्ति, देहादि में श्रहं बोध । रागद्रैषविमुक्तैस्त विषया- 
निर्द्रयेश्वरन्‌-गीता, २। ६४। 


सूजमें ब्रह्म शब्द बहुबचन है। शहर कद्धते हैं, साथकों के वहुत्वक्े 
कारण, तत्माप्य ब्रह्ममें भों घहुत्व दिखाया गया है। 
अप, 


प्रश्मुम परिच्छेद हु. शोनक-अद्भिरा-सस्वाद ॥ ११७ 


होकर हो भ्रानल्द जुटते हैं। वत्तीके योगसे प्रश्वलित प्रदोष जब मिर्चापित 
हो जाता ( बुछ जाता ) है, तब जैसे उस दीपक की विशेष अवस्था चली 
जाती है. बह प्रकाश सर्वत्र स्थित साधारण तेजके साथ मिल जाता है, घट 
के फूट जाने पर जैसे उप्रके भोतरका चुद्र च्ीसावहु आकाश भहाकाणके 
साथ मिल जाता है, वैसे हो- इन सब साधकोंकी आत्मा भी, जो अब तथा 
देह आायादि द्वारा छुद्र, ससीम सी हो रही थी, शरीर त्याग कर अन्त, पूर्ण 
अर्खरुपर्े मिलकर एफ हो जाती है। उत्त समय आत्मा और ब्रह्लके स्व- 
रूपसें कोई सद नहीं रहता । इस प्रक्ञार उस समय साधकोंफों निवाणको 
प्राप्ति हो कातो है। सत्यके पश्चात्‌ ऐसे उन्नत साधकों को किसी लोक वि- 
शपमें गति नहीं होती । जब तक किज्वित्‌ सात्र हैँत बोध भेदज्ञान रहता 

है # तभी तक लोक लोकान्तरोंमें आना जाना पड़ता है। किल्तु भद्ठत 

क्षानकी पूरो प्रतिष्ठा हो जाने पर किपो भी लोक विशेषभे जानेकी- आद- 

धयकता नहीं +। क्योंकि. आत्सा पूरे खरूप, परिच्छेद शून्य है। वह स- 


” # पाठक श्वश्य हो श्टूर से में मेंदृज्ञाच का ज्णे क्या है सो ससझ 
गए हैं। ब्रह्मसत्तासे शतिरिक्त पदों क्रो खतन्‍्त्र समकना ही 'भेदज्ञानः है । 
अ्रज्ञानी ही जगतके पद्षों को' एक एक खाधोन वस्तु 'सममते हैं। जान 
होने पर ऐसा नहीं होता। यही श्टूरकाः श्रद्वेत ज्ञान है। दृहदारण्यक 
भाष्य में कंहते हैं-'स्वाभ्ाविक्षा अविद्यया“““नाम रूपोपाधिदृष्टिरेद 
सवति खाभाविकी, तदा सर्दों।यं वस्त्वन्तरास्तित्वव्यवद्वारो3स्ति । अयंव- 
स्त्वन्तरास्तित्वाभिनिवेशस्तु, विषेक्षिनों नास्ति, (२। ४ १३-१४ ) और भी 
झुनिये “अविदया।""“आत्मनो+न्यत्‌ वस्त्वन्तरं प्रत्युपस्थापयति, ततस्तद्वि- 
बयः कामोभवति, यती मिद्यते,, इत्यादि ४। हे । २०-२१। प्रिय पादक, इंच 
लेखसे क्या जगतके पदा्थें उड़ा दिए गए ? कदापि नहों । 

+ तैत्तिरीय उपनिषद्‌ के अन्तमें मुक्तिकी, अवस्था वर्णित है। वह 
भुक्ति एवं मुण्डकोपनिषत्‌ को मुक्ति ठीक एक नहों। पहली अ्रपेच्ाकृत 
निम्न अंशीकी है। अ्रधो पूर्ण ऋद्टेत ज्ञान नहों हुआ एक बार हो कासना 
का धवंस नहीं हुआ ब्रह्म खये दर्शन को लाजत्ता बनी ही है। इत्तीसे सा- 
धक परलोकम जाकर, तत्रत्य वस्तुओंको ब्रक्मकें ही महिला द्योतक रूपये 
ऐश्डयके प्रिचायक्त रूपसे देखता है। और कहता है में ही अत हूं, में ही 
कब्राद्‌.हूं में ही विश्व को लीन कर ऐीता हूँ इत्यादि । अ्रभी छुछ भेद 
जान बताने है। किन्स्‌ मुग्हकवणित मुक्तिमे किल्चित्‌ सी मैंद ज्ञान नहीं 
तदथ् सर्वत्र ही ब्रह्मपत्ताक्ी अनुभूति होती है । नेत्र द्विती य॑ वस्त्वन्तरभस्ति 
:४““यतो झिभेति इत्यादि ( शदूराचाय ) 
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भरत दुशोंमें व्यप्त-अनन्त है, किसी विशेष देशके झ्ाश्रित नहीं है।सुतरो 
घृर् ज्ञानके उदय होने पर किसे देश विशेषमें गति किस प्रकार होगी? 
जात्या तो ऋपरिचिछतल, झमूते, अनाश्रित झौर निरवयव है। जो देशपरि:- 
इह्ेद शून्य हैहकिस प्रकार उचको प्राप्ति किसे देश विशेषयें बढु रह उकतो है? 
धेद्ान्तविज्ञानमुनिशितार्चा: सन्यास्योगाद्यवयःश द्भ पत्त्वा: । 

ते ब्रह्मलोकेयु परान्तकाले परामुताःपरिम॒च्यन्तिसवे ॥ 
झविद्या दासनादि ही संसार को बल्धन-रज्जु है। इस घन्चत सोच- 
पका ही तान मुक्ति है। ब्लनक्ञ साधक इस मुक्ति को पाने को हो इच्छा 
रखते हैं। जिन सब 'कलाजोंने £ इस शरीरको गठडाला है, ब्रे देह निर्माण 
करने वाली उच क्षलायें, नोज्षक्ाल में, अपने अपने कारण में दिलोन हो 
जाती हैं। इन्द्रिय शक्तियां सी, अपने कारण में एक होकर उहर जाती 
हैं। ६ जिन सत्र झतीत क्रियाशोंके फरसे वतमान शरीरकी प्राप्ति हुई है, 
उनका भोग द्वारा सृत्युपयेच्च अन्त दो जाता है। और त्रझज्ञानके प्रभाव 
हे, पूंउज्चित क्रियाओं के वीज भो भस्च हो जाते हैं ? इस प्रकार साधक 
के सच कर्म नष्ट हो जाते हैं। कन्त में प्रविष्ठ हुआ चूय का विस्ब जैसे. 
खोत के बेग से कम्पित जान पहता है, वैसे हो शरीरादि में प्रविष् 


. #परिच्छेद-जिणो। 0णावीतिका,....... # परिच्छेंदू- गण, 07वीं मा, 
ई$ मश्नोपनिषद्के छठे प्रश्नमें इत रच कलाशोंका विवरण है। कलायें 
घन्लुदुश हैं। अद्यक्तशक्ति प्रहले सूदन पन्‍्चभत झूपसे व्यक्त होती है। क- 
नशः ये सूक्षत भूत ही देह और द््नवयद एवं दृहस्य प्राय सन, इन्द्रियादि 
शक्ति रूपसे दशन देते हैं। इन सवोक्षा ही त्ान 'कला, है। झबतरणिका 
में सृध्टितत्द देखो । 
$ जो चूये चल्द्रादि का 'करणांए! है, अर्थात्‌ सूथोदिमेंजों तेज, 
आलोक्ादिरूप से क्रिया करतो है. वह शक्ति हो तो जीद शरीरसें इल्द्रि- 
थादि झपसे दिसाई देती है। इसने अवतरणिक्षा सें वेदोक्त इस चत्त्वका 
घिरदृत विचरण व तात्पयें लिख दिया है । इसी लिये सूयचन्द्रादि को 
( तेजशक्ति को ) इक्द्रियरदि की ससष्ठि वा दोज्ञ कारण कहा जाता है। 
घटने वेदान्तमाव्यमें कहा है कि, उत्युकालसमें ये चूयोदि देव (आधिदेविक 
पायें ) हि इन्द्यों पे ऊपर क्या नहों करते । इस से तब इ- 
फ़्ट्ररयां चहिव्पेक्त नहीं. इे सकतों । झुतरा इन्द्रिय शक्तियां: भन्तर प्राशंश< 


पश्नुम परिच्छेद | शौनक-अद्भिरा-सस्वाद ॥ ९९८ 


शात्मा--भोवात्मा भी देह इन्द्रियादि की क्रियाज्रों में आत्मीयता 
अभिभान व अहंबुद्ठि--स्यापन कर संप्तार में बंधा पड़ा थघा--सख 
दुःख में हबं-पोड़ा में कर्पित होता था। परन्तु अब मिथ्या अभित्तान का 
उपंत् हो जाने पर नोक्षक्वाल में उक्त देह इन्द्रिय आदिकों की प्रद्ृत्ति पुनः 
पूर्व जैतो उपस्थित नहीं हो सकती । इन्द्रियादि की शक्तियां प्राशशक्ति में 
एकीभूत दो जातो हैं। जल हटा देने पर सूयविसुत की भांति घटका धवंत् 
द्वोते ही घटाकाश की भांति, उस समय यह प्राराशक्ति यक्त जीवात्मा-उस 
आकाशकल्प, अव्यय, अक्षर, आनन्‍त, अपर, झणर, श्रय, वाह्स्यन्तरशुन्य 
अट्टय, शिव, शान्त ब्रह्मचैतन्य में अविशेष सावसे एकता को प्राप्त हो जाता 
है। जित प्रकार गड्ां सिन्धु यमुना आदि विशेष नदियां सहासागर में 
गिरकर उसके साथ एक हो णातीं-अपना निजी व्िशेषत्प छोड़ बैठती हैं। 
उसी प्रकज्ञार यह जीबात्सा भी अविद्याजनित नाम रूप से विमुक्त होकर 
सबके कारण रूप अक्षर प्रकृति के भी अतीत परत्रह्ल में एक स्वकूपता को 
प्राप्त हो जाता है । यही मुक्ति है यही परम पद है शौर यही पराविद्याका 
अन्तिम लक्ष्य दै।... 
यथानद्यःस्वन्दसाना:समु द्रं इरतं गचछल्ति नामरुपे जिहाय । 
तथा विद्वान्नामरुपाद्टिमुक्तः परात्परं पुरुषमुपेतिदिव्यस्‌ ॥ 
दूधरा कोई भी इस मुक्ति-प्राप्ति के पथ में विप्न नहीं डाल सक्रता। 
एक अविद्या ही-भेद्ज्ञान ही मुरक्तिसागें का महाविन्न है। जब यह विध्न 
दल जाता-अविद्य। नष्ट होजाती है-तब आात्सम-खरूप--प्राप्ति स्वयं हो! 
जाती है। साधनों के प्रभाव से दृढ अभ्यास के वल से जो विवेकज्षी शरह्रय 
आत्मतत्व का बोच प्राप्त कर सकते हैं उन्तको झनायात्र विन्ा विप्न बाधा 
के ब्रह्मप्राप्ति ही हुआ करती है उनकी फिए और कोई गति नहीं होती। 
ऐसे साधक के नागें में देवगण भी विश्वाचरण नहीं कर सकते । साधक ब्रह्म 
को ही प्राप-न्नह्नभुत हो जाता है। इसके कुल में जन्‍म पाने बाले भी 
ब्रह्मघेत्ता ह ते हैं। इस भांति साधक जीवित दशा सें ही सब सानसिक 
संतापों-सब शाकों से मुक्त हो जाता है | कर्मपाशसे छुट जाता है। गुह्ाग्रन्थि 
क्ति भें-एकोमुत दी जातो हैं | इस प्राणशक्ति के सहित ही भीव की मृत्यु 
होती है । परन्तु मुक्त पुरुष के निकट यह प्राण शक्ति फिर शब्दस्पर्शादि 
के प्राइक्ष रूप से अभिव्यक्त नहीं होती क्योंकि देसा संरकार लुप्त हो गया 
है । केवल ब्रह्मद्शन के साकार से प्रकद होगी है । - 


बे 
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से--अ विद्या-फास-कर्मा के बन्चन से-विमुक्त होकर, अमसृतपद्‌ लाभ कर 
कताथे हो जाता है । | 
स॒ योह वे तत्परमं ब्रह्मवेद्‌ ब्रह्मव भवति नास्यात्रह्मवित्कलेभवर्ति। 
तरात शोके तरति पाणप्मान गुहाग्रस्थिभ्यो विनु क्तोडईमृतो भवति॥ः 
सहाशरय, चरस-फरल के सहित पराविद्या का तत्त्व विस्तार से कहा 
गया है। इसी का न्तास ब्रह्म-विद्या है! यह परम कहर्याणकारो ब्रह्मक्िधा 
जिस तिस की--अयोग्य जन को-नहीं सुनाई जाती । यथोक्त-कर्मा नष्टान - 
द्वारा लित्त सहाशयोंने निज चित्त को ब्रह्मविद्यालाभंके योग्य बना लियाहैे, 
सगण ब्रह्मझ्ी भावनासे जिनकी वह्ठि परिमाजिंत है, जो निग॒ण ब्रह्म लाभको 
कासनामे निताण्त उद्यमशील हैं, जो'एकर्षि, नासक अग्निक्री # उपासना में 
नित्य भनरक्त हैं,--ऐसे विशुद्ध॒ चित्त, मार्जितमति, उपयक्त व्यक्तियोंको हो 
इस ब्रह्मविद्या का उपदेश देना चाहिये। यह ब्रह्मविद्या हो अन्य सब 
विद्याओंका परम आश्रय है। भन्य विद्याओं द्वारा जो वेद्तिव्य-विज्ञेय-है 
सो सब इस ब्रंह्मविद्यांसे ही ज्ञात हों संकता है। सष्टि के अ्ादि काल में यह 
विद्या हिरण्यगर्भ के चित्त में अकट हुई थी । तत्सृष्ट सनृष्यों के बीच यह 
. विद्या सबसे पहिले मृत्युलोक में अथवा के हुंदय में आविदनेत हुई । इस प्र 


# कठोपनिषद्‌ में इस अभि की. (हिर॒टयगर्भे, नास से ठ्याखया की गे. 
है | यहां उस ठयारुपा को शिंखने से कोई हानि नंहीं । भाष्यकार ने इस 
स्थल में कोदे स्पष्ट बात कह्दी नहों | तब प्रश्नोपनिषद्‌ में उन्होंने प्राणको 
ही एक मकार से “ऋषि, शठ्द्‌ से व्यवद्वार किया है। प्रारो ही हिरसयगर्स 
है। इम मे इसी साहस से इस स्थान में एकि नामक अशिको 'हिरणय- 
गे नांस से अभिद्वित किया है। सर्वोत्मा हिरसयगर्भ का अभि, नाम से 
निर्देश करने का एक शक््य भो कारंण है। पन्नाग्ति विद्या में हम देखते हैं 
कि अभिव्पक्त आधिदेशिक, आध्िभौतिक और आध्यात्मिक सभ्य पदार्थोको 
ही श्रति ने अगि, कहा है। श्रव सोचिये, इन सब पदार्थों के रूप से दि- 
रणयगर्भ ही तो अभिव्यक्त हुआ है,-सुतरां सर्वोत्तक और समस्त पदों 
( श्रप्मियों ) के कारणा स्वरुप हिरशयगर्भ को भो 'अग्नि, कहना उचित ही 

है (कठोंपनिंषद्‌ भी देखना घाहिये। 
क्रियावन्तःपश्रोतियाब्रह्मनिष्ठा स्वयंजहतएकिग्रद्धयन्त: | 
तेषामेवतांब्रह्मविद्यांवदेत शिरोत्रतंबिधिदत॒येस्तचीणम्‌ ॥ , : 


हि 


पश्चुम परिष्चेद रद शौनक-अद्भिरा-सम्वाद 0 ९२९ 


कार सम्प्रदाय परम्परासे यह विद्या मुझ प्राप्त हुई | झ्ाज उत्तरी का की- 
त्तन हमने आपके सन्‍्मुख किया है। आप करा भूल हो इस ब्रह्मविद्याका 
अनुशीलनकर आप मुक्ति--पथ के पथ्चिक बनें, । 
तदेतत्सत्यं ऋषिरज्विरा: पुरोवाच नेतद्चौरणब्रतोष्धीते । 
नभःपरसऋषिश्यों नमः परमऋषिश्यः ॥ 

इस भांति भहृषि अद्भिरा से सदुपदेश पाकर शौनक भद्दोदय क्ृताथे 
हो गये। और सन ही सन व्रकह्मविद्या का आन्दोलन करते हुए अपने 
घर को सानन्द्‌ लौट गए। ओगस्‌ तत्सत्‌। 


| 2 कक 
इसको इस झम्बे उपास्यात से कौन कौतत उपदेश मिले इस स्थान में 
उनका सार संग्रह कर देते हैंः- 

१। अपरा विद्या कर विवरण । 
| (के) जो लोग संसार परयण और इन्द्रिय-वृप्ति कामी हैं उनके 
चित्त में परलोक और ब्रह्म 'का तत्त्व प्रस्फुटित कर देने के उद्देश्य से हो 
सकाम यज्ञक की विधि बतलाई गई है। 
 (ख) चज्ञों का संक्षिप्त विवरण । 

! (ग) किन्तु जो चाचक अपेक्षाकृत शुद्ध था माजितचित्त हैंवे इस 
सकास यज्ञकरण के नश्वरफल से तृप्त नहीं हो सफते। उनके लिये परा- 
विद्या अति आवश्यक है । 

२ परा विद्या का ब्यास्यान । 

( क ) निगुंश ब्रह्म के स्वहूप का वणन। 

 (ख) किस प्रकार ब्रह्म जगतका कारण द्ोता है। 

(! )सृष्टिके प्राक्का् में अनन्त पूर्ण शक्ति का द्वो सर्गोन्मुख परिणाम, 
हुआ करता है । यद् जगत्‌ परिणातती है सतरां इस को उपादानभूव परि- 
शारमिनी शक्ति स्वीकार ही करनी पड़ती है। इस शक्ति का हो नाम 
«स्ाथा , वा ' अव्यक्त , या ' प्राणशक्ति , है बास्तव में यह उस पृर्णशक्ति 
से व्यतीत खतन्‍्त्र कोई बस्तु नहीं है। 

(!!) इस परिणातोल्मुखिनी शक्ति द्वारा ही ब्रह्म रुदुब्॒हम वा का- 
रण ब्रह्म या ' दैश्वर, फहा जाता है। परताये में इेश्वर भी निगुंण प्रहमसे 
सिख स्रतन्त्र कोई तत्त्व नहीं है। 


श्र छपमियदका उपदेश ई ह्वितीय॑ अध्याय 


(! !!) मायाश क्ति ही जगत्‌ में प्रफंठ स॒ क्रियाओं आर विज्ञानोंका बीज हे ॥ 

३। किस प्रकोर श्रव्यक्त शक्ति प्रकठ होती. है ? 

(क) अब्यक्त शक्ति की पहली सूहम अभिव्यक्तिकां नास 'दवरिएय 
शर्भ, वा सन्न या प्राण है। यह चैतन्य वर्जित नहीं यह ब्रक्तसे अलग छोर 
स्वलन्त्र वस्त नहीं' है । 

( ख) किस प्रकार हिरणंयगर्भे वा रंपनदन स्पेस आकार घोरणो करती 
है? सूद स्पल्दूनकी इंस स्थल शंभिव्यक्तिका भास॑ विराट है। यह भी ने 
तन्यसे पथक्‌ नहीं है, अर्पात्‌ ब्रह्मसे पंषक स्वतन्त्न कोई पदाणे नहीं है ॥ 

४ ब्रह्म की उपासना प्रणालीका बर्णोन॥ 

(छ ) उत्तन साधकके शिये, प्रक्लका चिंदार एवं चाइर ऋौर भीत्तर उ* 
बन्न संर्बांतीत ब्रह्मका अनशनन्‍्धान करना दो ब्र॑ज्योपासनां है । ह 

( ख ) तदपेज्षा श्रमाजितचित्त साधकोंके लिये श्रोड्र/रादिका अवलस्मर्ने 
पर सतप्रेरक ब्रह्मका चिन्तन कतेष्य है । 

ग ) हंदुय गुद्दामें बहिके प्रेरक और प्रकाशक रुपसे ब्र॑ज्लकी भावना। 

६५ । सपासनाके सहायक साधनोंका वणत । 

( क ) सत्यपरायणता । बाणी, भावना, आचरंणसे सत्यशीलता। 

(ख ) इन्द्रियों को जीतना | सपश्नयों ।.... 

(थ॑) चित्तकीं निसेल्ता, ज्ञात की प्रसक्षता । चित्त किससे सत्वप्रचारन 

,.... हो, तद्॒थ-तत्परता । 

(घ॑ ) ब्रक्नचय पालंन । 

(ड ) विषय कामनाके बदले प्रात्मंप्राप्ति फामसाके लिये निरन्तर उद्योग । 

(च) नित्य प्राथेना । सगुण लिग गा दोनों प्रकार की प्रार्थना । 

। मुक्तिके स्वरूप का निणेय ओर सुक्तिप्राप्तिके उपायोंका निर्देश । 

9.। ब्रह्म विद्या के उपदेशा्े योग्य पान्रका भिर्वाचन। 

प्रोमभद्र कण सिःश्रृंणयाभदेवा। भद्गंपश्येमाक्षसियजवी: 


स्थिर रंगस्तुष्टुवा ४५ पस्तनू भिरव्य शे म हिदेव हित॑ बदंगय: ॥ 


वश्विनकुल्क वृद्धधवाः स्वस्तिनःपृषा विश्ववेदा: । 
तनश्ताहग्रोअरिए्टनेतिः स्वस्तिनोवृहस्पतिदंधातु ॥ 


१0८3 | शान्ति: शात्तिः शान्ति: । 
किशोर शुक्त स्थान-टैठा । 


ब्रह्मययस्त्रालय इंटावा की 
हिन्दी और संस्कृत पुस्तकोंका 


युचपित्र । 


९ हद 
घन ओर ज्ञान संबन्धी पुस्तकें । 
१-अष्टाद्शरमति । 

.. ज़त्रि, विष्ण, हारोत, उशना, अद्विरा, यम, आपस्तुम्व संबत्ते, कौ 
त्याथन, दृद्दसर्पति, पाराणर, व्याप्त, शंख लिखित दृद्य, गौतम, शातातप, 
अर वशिष्ठ इन अठारए मदृषियोंके नास प्राचीन कालसे चले आते हैं, इन 
ऋषियोंने धरम सर्यादा और लोकठ्यबहार के अज्ञण्गा स्थापित रखनेके लिये 
अपने २ भाभसे एक २ स्मृतिकों रचंनाको है। एनमें सनातन बंद्क चर्मेकी 
महिला और विधि अंनेक प्रकारसे ऐसी उत्तमोत्तम लिखी है कि जिसके 
देखने तथा कथा शत्रण करनेसे भी श्रद्धालु मनुष्योंके पापोंक्ी निदत्ति पूर्वक 

ल्‍्याण होता है तथ लिखे अन॒पार काम परनेसे परम कल्याण अवश्यमेत्र 
होगा । इस लिये शो लोग अपना कल्याण घाहते हैं उनको घमेशाज्रोका 
शवलोएफन वा अवबरण अवए्य करना चाहिये। बहुत उत्तन भाषाटीका स 
छवित भोटे चिकने कायज पर शुद्ु झपा ८०० पेशका पुस्तक है । मूल्य प्रति 
पु०३) है । ह 

-याज्ञवल्वबस्मति भाषाठीका । 
सनष्यके कल्याणक्षारो २० घमेशाज्योर्म याज्ञवल्क्य स्मृति अन्यंतन है 

स्सतियोंसे इसका कैसा उच्चासन है और इंसको कमी प्रतिष्ठा है यह किसी 
से छिपा नहों है इस पर भिताज्षरा नामक संस्कृंतर्मे एक बद़ी/ही उत्तम' 
टीका है पर संस्कृतमें होनेसे बह सर्वताधारणके उपयोगी नहीं है। ब्रिटिश 
गवनमेण्ट ने इसी भिताक्षराक्रे अनुसार हिन्दर्शोंके दायविधाग आदि का 
नत बनाये हैं। ऐसी उपयोगी पस्तकक्की हिन्दु सनन्‍्तानोंको कितनी बड़ी झा 


| | 


वश्यकता है पर दुःखक्नी बात है द्वि इस पर हिल्दीमें कोय उपयोगी भाष्य 
नहीं, यद्यपि दो एक ग्रेसोंसें इसका भाषानुवाद्‌ .छूपा भी है पर बह अहुप- 
ज्ोंका बनाया होनेसे सूलके यथाथे सावक्षो व्यक्त नहों करता इसके सिवाय 
उन टोकाओंसें शातश्यक् स्थलों पर न तो नोट हैं और न सन्देहास्पद्‌ श॒- 
ड्राप्नोंका समाधान है और सूल्य भी इतना अधिक है कि सलेसाधारण ख- 
रोद नहीं सक्षते इन्हों सब कारणोंको विचार कर श्रोयत पं० भीमसेन शर्मा 
जीने इसका स्वयं भाषान॒वाद किया है। प्रत्येक झोकका स्पष्ट और. विशद्‌ 
भाषानुवाद किया गया है श्रावश्यक स्थलों पर टिप्पणियां दो गई हैं शहा- 
स्पद्‌ विषयोंका समाधान किया गया है पृष्ठ उफेद कागज पर उत्तन टाइप 
में पुस्तक छापी गयो है इतने पर भी मूल्य केवल ९) हो है। 


३-भगवदुगीता भाषाटदीका । 


यद्यपि भगवद्गीताकी भाषाटीकार्ये अब तक बहुत म्रकारक्ी बहुत स्थानों. 

में बनो और छपी हैं तथापि यह हरिदासकृत भाषाटीका ऐसी विस्तृत 
बनी है कि जिससे भगेवद्गोताक्ा गूढाशय सर्वोपरि खुलजाता है ५ प्रत्येक 
शोककी उत्थानिका लिखी है, श्लोकके नोचे मूलके पदोंको कोप्ठकर्मे रख २ 
के शन्वित भाषाये लिखकर पश्चात्‌ तात्पये रूप टीका लिखी है ।.जहां कहीं 
बुछू सन्‍देह वा पूतरपक्ष हो सकता है बहा बसा प्रश्न उठाकर ससाधान भी 
लिखा है। कदे जगह इतिहासादिके दृष्टान्त भो दिये गये हैं । जहां कहीं 
पूर्वोपर विरोध दोखा उसका भो समाधान किया है। प० सोमसेन शर्माने 
अनेक श्लोकों पर नोट देकर गूढ़ाशब खोला है। यह टोका भ्रद्गैत सिद्ठान्त 
पोषक है इसमें सगु भगवानुकी उपासना मुरुय रक्खी है । चिकने च्त्तन 
सफेद्‌ कागज पर शुद्ध और साफ रूपा शंठपेंजा डेसो साइज 9०2 पृष्ठका पस्तं 
' है। मू० रा) है। 





-वाजसनेयोपतनियतुभाष्य । 


यह वाजसनेयी संद्वितोप्रनिषत्‌ शुक्त यजुर्वेद वाणसनेयी सं हिताका चा- - 
णीसवां अध्याय है। संहिता के ३९ अध्यायोंमें कहा विधियज्ञ रूप कर्मक्रा: 
रडका शनुष्ठान जिस पुरुषने बहुत काल तक निरन्तर हुसे किया हो 
रासक्ा अन्त करण शुद्ध द्वो जानेसे वह इस चालीसवे अध्या 
” अधिकारों है. यह पृस्तक्ष सो. डिसराहे साइज शठपेज्ञा छूपा- है 


कहे ज्ञानका 


[ ३ 


५-तलवकारोपनिषतु साप्य । 

यह पुस्तक भी व्रह्मज्ञान सम्बन्धी है। सामवेदीय तलवकार शाखाके 
नौ अध्यायोमे से यह नवदां अध्याय तलबक्कार वा कल उपनिपदु कहाता है। 
एसमें यधरूपसे प्रकट होके ब्रह्म परभात्माने अग्नि श्र्धद देवोंसे सवाद किया 
ससका भी वरणोन है। परनात्सतत्वका इसमें अच्छे प्रकार विवेचन किया 
गया है। अठपेजा डिस्ाई चिकने कागज पर बम्बइया टायपर्से संस्कृत सभा 

भाषा दोनों अश्लारक्षे टीका सह्ठित छुपा है सू० &) 
६--प्रश्नी पनिषदुभाष्य । 
सूरवेदान्त [ बेद्‌ के सार सिद्दान्त ] में से एक यह प्रश्नोपनिषद्‌ है। 
अनन्त महागस्भीर बेदुका सारांश इन उपनिषदों सें दिखाया है। सहर्पि 
पिप्पलादके पास आकर ब्रह्मविद्या विपयसें छः सहपियोंने छः प्रश्न किये 
उनके छः प्रझारके उत्तर ही पुस्तक्षमें छः प्रपरण हैं । आत्मज्ञात वा ब्रह्म- 
ज्ञानके उब साथनोंमें यह उपनिषदु हो सूल तथा मुख्य है। शौर ज्ञान पो 
संबसे शधिक कल्याणकारी है इससे इन उपनिषदोंका लेना देखना सबभो 


उचित है। अठपेजा छिसादमें रूपा ९७ फारस का पु० संस्कृत भाषा टीका 
युक्त है सू० ॥) . 








७---उपनिषतु का उपदेश । 
प्रथम झूशड 

: ( झलुबादक पं० नन्‍्दक्किशोर शुक्त ) 
घुस. समय संसारक्े तभी शिक्षित इस दातकों सहपे स्वीकार करते है 
कि भारतदेशके असूल्प धन सपनिषद्‌ ग्रन्‍्योंसें जितनी तरवपूण बातें लिखी 
हुई हैं वे सब विशाल जझ्ानक्का शदूट भण्हार हैँ हसारो प्यारों भाषामें उ- 
पनिषदोंको कई विद्वानोंने सटीक छापा है इनके हारा हिन्दीका बहुत कुछ 
उपकार हुआ है किसी २ ने शह्भूरभाष्यक्ता भी छुछ २ अनुवाद क्षिया है त- 
थापि सत्यके अनुरोधसे हमें कहना ही पढ़ता है क्षि इन पुस्तकोंसे तक्तव- 
पिपासु व्यक्तियोंको जैसा चाहिये चैसा लाभ नहीं पहुंचा है ययोंकि किए 
भी संसरक्रणमें शहुरभाष्यक्रा न तो नर्स ही खोला गया है शौर नश्रुतिक 
दाशनिक एवं चर्मेमतशी घाराप्परवाह समालोचना दी को गयी है, उडो मो 
को दर करनेकी. - हसने यह ग्रन्थ रक्त प्रकाशित क्षिया है, पं१ कोकिले- 
श्वर सहाचाय विद्वार॒त़् एन० ए० कूचविहार दुशेत शास्त्रोके बढ़े भच्दे ज्ञाता 


हैं, इन्होंने बद्लामे ठपरनिषदेर उपदेश चासका एक महत्व पूणे ग्रन्थ कद | 
खयोंमें लिखा है यह पुस्तक उसीक्षे मथम खण्ठका अनुवाद है. पं० ज़नद- 
किशोर ञ्जी शक्ल वाणी भ पणने इसका अनुवाद किया है इसमें छानदोग्य और 
दृहदारण्यक इन दो उपनिषदोकी सब आख्यायिकायें बढ़ी ही मनोरतण और 
माझुल भाषासें लिखी गयी हैं, साथ ही शंकर भाष्यका भावार्थ भी दिया 
गया है पुस्तकारस्मर्मे एक विस्दत भूमिका भी है शिसुमें दर्शनशासत्र सम्ध- 
न्‍धी शनेकानेक वातोंकी आलोचनाकोी गयी है और शड्भर थुद्ु और इतेटें 
स्पेज्सर इन ,फिलासफरोंकी उपनिषदोंके सम्बन्धर्मं मौलिक एकता का कि- 
बेचन किया गया है हिन्दी में इस विषयक्षा यह बहुत ही अच्छा ग्रन्थ है 
सू० १) जिल्दू. बाली का ९॥) * । 
८--षोडशरूंण्कारविधि: । 
( ले? घं० भीससेन शर्तों ) ह 
हिन्दी भाषा में अब तक ससस्‍्कारों के विपयमें सांगीपांग पुस्तक छोड 
नहीं छपी द्विजातियों छे लिये संस्क्षार वड़ी प्यारी वस्तु हैं और वत्तनानर्मे 
संसक्षारों की दुशा प्रत्येक हिन्दू ग्हसुय के यहां वड़ी शोचनीय हो रही है। 
शायद हो किसी भाग्यवान्‌ के यहा पूरे २ सोलह ससक्षार होते हों नहों तो 
४-६ मुख्य २ संस्कारों का कर लेना हो आजकल मुख्य कत्तेव्य समा ,जाता 
है इस में एक कारण यह भो है कि संस्कारों की अब तक पूरे पुस्तक कोई 
नहीं रूपी संस्कार भास्कर आदि जो पुस्तकों बस्वदे आदि में छपी हैं दे 
संस्कृत में होने से सदेसाधारणके उपयोगी नहीं ऐसी कठिनताओं को देख 
कर पं० भोमसेन जी शर्तों ने इस पुस्तक को रंचना को है ऊपर मूल संस्कृत 
और नोचे भाष में उन के करने की 'पूें विधि लिखी गयी है जिस के स- 
हरे थोड़ लिखे पढ़ भी संस्कार कर सकते हैं बढ़ी पुस्तक है सू० २॥) 
€---देवी माहा त्म्य । ह 
श्रुतिस्म्ृति पुराणोंका अंभिप्राय लेकर एक ऐसे नये ढंग से देवी का स्व- 
रूप तथा महत्तववादि बणेन किया है कि जो सब किसी को लाभकारी जान 
पहं गा। देवो के उपासकों को तो विशेषकर देखने योग्य है ही परन्‍्त जो 
लोग देबोक्षे उपालक नहीं है उनको भी देखना चाहिये कि के सा उत्तम बि- 
चार लिखा गया है देश दिलतेदी लोगों के बढ़े काम का है फयोंकि इस सें 
बुद्धिरृपा देवीको जाशति तथा देदो की सहिना भी दिखा दो है। इस “में 


भूल बेदाद्‌ के प्रसाणों का अये दा आशय नागरो में दिखाया है । सॉशह 
: पेजा रायल से रूपा है मृ० ।) 


[ ४५ ] 


१९०--सतीघर्म संग्रह । 

,इस में महाभारत तथा अनेक स्मृतियों से छांट २ कर स्त्रियों के करने 
योग्य सब कर्मों का बरणन है यह पुस्तक सऋ री शिक्षा के लिये अपूर्व है यदि 
इसे स्तियों को पढ़ाया जावेतो वे अवश्य अपने आचरणों को सुधार र्ती हैं 
तथा इस पुस्तक में लिखे शाचरणों को यथावत्‌ वत्तने से वह घोर दीर स- 
न्तानों को प्रेदाकर इस लोक में अपनी को चिंपताका को फेलाकर परलोकमे 
भो पुरयभागिनी हो सकती हैं। इस पुस्तक की एक २ प्रति मत्येक सनृष्य 
को खरीद करनी चाहिये ऊपर सूत्र में श्लोक्त तथा नीचे भाषा टीका है 
और उस के भी नीचे नोट में सावाधेरूप उपदेश दिया है। मृ० ।) 

११--पतिक्नता भाहात्म्य । 

इस पुस्तक सें नहाभारत का एक बड़ा श्रच्छा उपासख्यान है पतिब्रता 
स््रो का ऐसा रोचक इतिहास है कि जब तक समाप्त न कर नो तब तक भूख 
प्यास आदि सब जाते रहेंगे यदि इसको स्त्रियां पढ़ें गों वा सुनेंगी तो उनकी 
पति में शस्तोस् भक्ति प्रकट होगी कन्या वा पुत्री पाठशालाओोंके लिये इसे 
पाठय पुस्तकों में रखना चाहिये जो लोग खराब उपन्यासों क्षो देखते हैं 
उन्हें उचित है कि ऐसे शिक्षा सम्बन्धी रोचक इतिदहासों को देखें हम क्- 
हते हैं कि यदि ऐसी र पुस्तक कन्या वा स्त्रियों को पढ़ायी जाया करे तो 
भारतवर्ष की अभिलाषा शीघ्र सिद्ठु हो । मूल्य 5)॥ है 

११--भदे हरिनीतिशतक भाषाटीका । 

यद्यपि सत्‌ हरि कृत तीनों शतक भाषाटीशा सहित पअन्यत्र भी छपे हैं 
तथापि इनको देखने वाले अन्य टीकाछेें को रद्दीः समेगे । अन्य छा पोंके 
तीनों शतक हकट्टे विकते हैं उत्तका मूल्य भी अ्रधिक है इसमें मूलके नीये 
भाषा अ्र्य लिखकर उनके नीचे प्रत्येक एलोक का सुगम भावाणे खिखा है 
जिस से सब कोई लाभ उठा सकते हैं इस भावाणे में सम्पादक ब्र// सक के 
शद्दान्तःकरण का अनुभव विशेषकर देखने योग्य है ।वाल्यावस्या से वालकों 
को नीतिशतक चाणक्य नीतिषारलसंग्रह और जिदुरनीति पढ़ायी कण्ठस्य 
करायो जायें तो बालकों का वह! सुधार दो सकता है। और यह सोति तर 
की विशेष हितसाधक होने से सभी के लिये महोपकारिणों देखने योग्य 
है। मूल्य 5) ' 








है 


[ ६ ] 
१३--शुट्वारशतक भाषाटीका । 





यद्यपि नीति और दैरण्य के सभान शद्भार विषय संसार का विशेष 
उपकारो नहीं है तथापि झब्य शद्भारों के तुल्य महाराजा भव हरिणोका 
शुनग्वार विषय नहीं है किन्तु इस शुगार विषयके भीतरभो ज्ञोन वैराग्यादि 
विशेष उपकारी अंश कूट २ के भरे गये हैं इस से यह सनुष्यों का बहा उप- 
कारी है। इसमें भी नागरी में स्पष्ट अद्वरा्थ लिखने के वाद गृह सावाधे 
सरह् तथा छुगम भाषाम लिखा थया है। मूल्य प्रति पुस्तक 5) 


१ए--बैराग्यशतक माषाटीका । 


इस पुस्तक में श्लोकों का सरल सुगन भावापें तदननतर मनुष्यों का 
अपने कात्तव्य में कुकाने सचेत करने अर्थात्‌ चिताने बाला रुचम भावादे 
साया में छुपा है। भूल में पड़े बा साय भूले सरुष्यों को जगाने बाला है 
शाजकल प्रायः लोगों को नाटक नाविल उपन्यास विषयों को ऐसी ऐसी 
खराब पुस्तकें जिस से प्रति दिन विषयास्तक्ति बढ़ती जाती है उत्तर में रुचि 
है यदि ऐसे पुस्तक्ष को एकबार भो जो जगाके पढें तो दीन और दरनियां 
दोनों हो के लिये उपक्ार हो विशेषतः ठयारयान देने उपदेश दारने कथा 
बांचने तथा किसे विपय के लेख लिखनेमें श्रत्यत्त उपयोगी है। व्याउ॒पान 
तथः लेख को तो प्रभावश लो कर देता है। सू० 5) तीनों शतक एक साथ 
लेने पर मृ० ॥) है । . > 


१४--गीतासंग्रह । 


'यह पुस्तक भगवद्गीता से एथक है कल सेंसे भग 
दूगोत्ता रूपो जैसा रक्त निकल चुका है वह किरसो से छिपा नहीं है 
भगवदुगोता दी के सस्ान भहाभारत सें से रांट २ कर १२ गोताये भिशक्षाल 
कर मूल और भाषाटोक्षा सहित यह संग्रह लैयार किया बया है ज्ञान जै- 
राग्य भौर नीति को तरफ रुचि रखने बालों के लिये यह गीतासंग्रह प॒ष्त 
बढ़ा हो उपकारी है इस से १ पत्रगीता २ मड्ियीता ३ वोच्ययीता ४ -पिछ 
लागीता ५ शम्पाकगो ता ६ रण त्ह' ३ अगसशनी ७. ८ मडूजयीता € हा- 

रोतगोता १० इंचगोता ११ ब्या हि १२ नारदगीता *हततो गोतायें 
मूल्य ०) 


रू 


[ 9) 


१६-सानवणहयसूत्र । 

बेदुके छः अंगोमेंसे गह्मसत्र भी एक प्रधान अंग है। वेद्क्षियर्माश्लम्दी 
ऐि्दूसान्नको यह ग्रन्थ लेना चाहिये! जितनो कर्क्ताणइशी पहुतियां बनती 
हैं, सबके मूल ग्रन्थ श्रौत तथा गह्यसत्र हैं । चार बेदोंकी ११३९ शाखायें हैं 
और प्रत्येक शासक भिन्न २ गहासूत्र हैँ । यह सानवगक्ासूत्र कृष्ण पज॒लेद 
फो ८६ शाख्ाओंमें से मेत्रायणो शाखाकर सूत्र है । यह पुस्तक्ष अबतक हि- 
न्दुस्तायमें नहों रूपा था हसने इसको सेरटपव्रिट्सेवर्गे ( रूसको राजधानी ) 
से मंगवा कर भाषान वाद कर सर्व साधारणके उपज्ञाराध छपाकर बहुत कम 
दास ऋषचोत्‌ सुल्य ॥) रदखा है हाकव्यय मिलन है। यह आपे प्राद्ीच ग्र- 
लय है हसने दस पर भाषा टीका करके रूपाया है। यदि ग्राहक लोग ऐसे 
प्राचीन ग्रल्थोंकी अधिक अधिक प्रतिष्ठः करेंगे संगावेगे देखेंगे तो हस आगे 
आगे शब्य दुलेभ प्राचीन ग्रल्थोंको प्रकाशित करनेक्ी चेष्टा ओर भो अधिक 

रंगे । इस सनवगहासूत्रक्ते अन्त पत्रेष्टिफा दिचान अत्यत्तम है ॥ 


१७---आपस्तम्बी यगृहयूसत्र । 


बेदुफे छः अंगोर्मे से एक करप भो है। जिसके अन्तगंत गद्यमन्न हैं। 
बेदकी बहुत सी शाखाय हैं शौर प्रत्येक शाखाओं दाले द्विजोंके लिये मिन्नर 
. भ्रन्थ हैं साडु बेद्‌ पढ़नेरी परम्परा छूट जानेके कारणसे किस शायाका 
फौन महा व श्ौतसत्र है यह बात सब किसोको ज्ञात नहीं रही है। इससे 
अधिकांश द्विभ लोग शुक्ल यजुरवेदीय पारस्कर गह्यसूत्रानुसार संस्क्षार किया 
कराया फरते हैं। अतएवं इसने सर्वे साधारणके उपकाराथे ऋमशः बेंदोंके 
भस्येक्ष शाखाके ग्रस्थोंक्ा भाषानुवाद प्रकाशित छरना आरम्त किया है। 
यदि हसारे भादयोंने ऋषिप्रणोत प्रन्थोंको ले २ कर सहायता दो तो शीघ्र 
ही अन्याज््य आप ग्रल्थ सानुवाद प्रकाशित होंगे। यह आपस्तम्धीय शे- 
हसुत्रु--कष्ण यजुवेद्की आपस्तस्वीय शाखाका गहासूत्र है। इसके मत्येक् 
सुत्रोंका सरलभाषामें सुगस प्रथे सबके समझने योग्य किया,गया है। पुस्तक 
देखने योग्य है तित्रपर कागज था छपाई अत्युत्तम होने पर भो दास 
केबल )) है न्‍् ह * 
. इसमें विधाहके समथ कल्याफी परीक्षा ऐसो उत्तम लिखो है जिससे 
विवाहके दाद उसके विद्या होने वा सन्तानं न होगेक्ो शंक्षा सवधा मिट 


जाती है अर्थात्‌ कल्याक्ी ठीक पर। <4-+रकें ई० है किया जाय तो 
पि बीचमें विधवा नहीं होगी । और चिराय ए ।दि भो अवश्य होंगे 
१८--पञ्ुुमहायज्ञविंध । 

इसको आप दुयानन्दीय पद्मुमह्ायज्ञविधि न समर्के यह पुस्तक प्‌ | 
. स्करादि गहय पृत्रानुसार सन्यक्‌ विचारके साथ नागरी भाषाके विवरया 
हित सब सनातनघर्मा वलम्बो द्विजोंसे उपकाराथे ब्राह्मणसवेस्र॒के सम्पाः 
ने रचा है यद्यपि पद्मुमहायज्षविति अति प्राचीन है। पर झुद्य कालसे ४ 
का प्रचार अत्यन्त 'घट गया था। आयेत्तमाणशियोंने मनसाने शाज्त्रवि|: 
पश्लुभहायज्ञ चला दिये थे अब इस ठोक शा््योक्त पश्ुमहायज्ञ बिधिके | ह 
मिलानेसे आए समाजी पश्चुमहायजञ्ञ विधि रह्टी जान पह़ेगी। इस पुस्तत 
मन्त्र ब्राह्मण गस्॑सूत्र ओर स्सतियोंके प्रमाणोंसे पूरा पूरा विचार संस. 
तथा चागरी भाषामें पप्मुनंहायज्ञोंका लिखा गया है ! पुस्तक्ष अत्यत्तम दें. 
 लेयोग्य है। सूल्प «) 


श-यकज्ञपारभाषासतऋ्रसग्रह ॥ 7. 


. - सास्प्रतमें यंद्यपि - स्मात्तकम तो दाहों .कहाँ होते भी हैं पर श्रौत्त कर 
का इस सभ्य अभाव सा हो गया है दाज्षिणगात्य लोग अब भो यज्ञविएं, 
जाननेगें प्रदीण हैं एतद्‌ देशमें तो होम को ही यज्ञ भानने लगे हैं संस 
चांरण भी यज्षविषयक्रों जानें इस लिये हमने सब्र यज्ञपरिभाषाजओ्ोंको ए| 
'त्रित कर ऊपर सूत्र लथा संस्कृत टोका और भाषा टीका सहित छूपाय -| 
इस एक पस्तकको हो देखनेसे संस्कतज्ञ मनुष्य यज्ञविषयर्मे अच्छा जान- ; 
'हो सकता है यज्ञ करनेज्ञा अधिकार, देश काल, तथा पात्र, सामग्री ऋतिध, 
चषा देवताओंका बणन इटया।द्‌ इसमें यज्ञ सम्बन्धी बात बह समारोह 


दिखाई हैं । मूल्य 0)... .#... ु ।क्‍ 


१--+इन न हस्ल्ज्य एक होगा। 
२--विशिक्ष/दौल जाननेक लिकहिफा टिकट भेज बड़ा सचीप 


(2 07. #ह०, [ री 





तर भगाल 


